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EDITORIAL

Contribuir a conocer y combatir las causas y consecuencias de la exclusién
que afecta a los pueblos indios de nuestro pais es uno de los propdsitos cen-
trales de Aqui Estamos. También nos guia la intencién de exponer, a través de
la mirada calificada de los profesionistas indigenas de distintas disciplinas,
etnias y regiones que han sido apoyados por nuestro Programa, las diferentes
manifestaciones espaciales y temporales de esa marginalidad. Sus miradas
permiten ademads identificar y distinguir desde el interior de las propias
comunidades, a los individuos y grupos que son afectados por la exclusién,
asi como sus luchas y aportaciones para superarla.

Dando un paso mds en la consecucién de los objetivos anteriores, este
ntimero de nuestra revista centra su atencién en la juventud indigena. Se
trata de un sector social que pese a su enorme peso en la situacién presente
y desarrollo futuro de los pueblos indigenas, padece los efectos de la invisi-
bilidad. Debido a la falta de conceptos claros y de conocimientos empiricos
de las realidades que viven los jéovenes indigenas, estudiosos y tomadores
de decisiones manejan estereotipos que impiden apoyar la insercién social
armonica de los jévenes y aprovechar su aporte al desarrollo de sus pueblos
y de la sociedad mexicana en su conjunto. La seccién temadtica de nuestra
revista recupera, expone y analiza problemas, preocupaciones y acciones
trascendentes de los jévenes indigenas de puntos nodales de los estados de
Oaxaca, Puebla, Yucatdn y la Ciudad de México. No estd por demds insistir
en que los propios autores de los ensayos son jovenes intelectuales indigenas
que conocen de primera mano las experiencias y fendmenos sociales que
aqui reportan y analizan. A ellos se suma la contribucién de Gonzalo Saravi,
especialista en temas de juventud, desigualdad y exclusién social, quien con
suinvaluable guia, interés y tesén apuntalé el armado conjunto de la seccién
temdtica. Su texto introductorio brinda al lector los elementos necesarios
para contextualizar y apreciar en su justa dimensién la relevancia del tema
que nos ocupa, asi como las aportaciones de los ensayos que integran este
nimero de nuestra revista.

2010 es un afio significativo para el IFP en México y en el resto de los
paises donde opera: este afio se realizé la tiltima ronda de seleccién de beca-
rios con financiamiento de la Fundacién Ford. Los nombres de los 41 becarios
mexicanos seleccionados puede consultarse en la seccién Notas Informativas.
Como es costumbre, invitamos al lector a revisar el resto de las secciones de
Aqui Estamos, donde apreciara las diversas actividades y logros profesionales
de las mujeres y hombres indigenas apoyados por el Programa, para quienes
los estudios de posgrado han sido un aliciente para seguir superdndose y
promoviendo en distintos espacios geograficos y dmbitos institucionales el
desarrollo de los pueblos indios de México.



JUVENTUD INDiGENA EN MEXICO:
TENSIONES EMERGENTES PARA EL ANALISIS
Y LAS POLITICAS PUBLICAS

Gonzalo A. Saravi

En este nimero de Aqui Estamos se aborda un
tema emergente en la investigacion social, y al
mismo tiempo de indudable y creciente relevancia
analitica tanto en el dmbito académico como en
el espacio de las politicas publicas. Los jovenes
representan hoy en México uno de los grupos et4-
reos de mayor tamafio, constituyendo alrededor
del 27% de la poblacién total, y aunque su peso
relativo ird disminuyendo en el transcurso de los
proximos afios, en términos absolutos el nimero
de jovenes seguird creciendo al menos por las préximas dos décadas; en la
poblacién indigena sucede algo similar, aunque en este caso es probable que
el volumen de jévenes indigenas en términos absolutos contintie creciendo
mds alld del corto plazo, debido a una transicién demografica mucho mds
lenta que en el resto de la poblacién.! Pero la relevancia del tema no sélo
responde a factores demogréficos (lo cual por si mismo tiene multiples
implicaciones),? sino principalmente a que la juventud constituye una etapa
clave en la vida de los individuos. Representa un periodo de transicién en
el que se experimentan y desarrollan una serie particular y trascendente de
procesos, eventos y decisiones que marcan de manera profunda el devenir
de sus vidas. Esta centralidad en las experiencias biograficas personales no se
reduce, sin embargo, a una dimensién exclusivamente individual; la juventud
es fundamentalmente una construccién social y cultural. Y en este sentido, es
que en la experiencia de la juventud tanto se cristalizan las tensiones sociales
contempordneas como se sientan las bases de una sociedad por venir. Por

! Ver Popolo, Fabiana, Mariana Lépez y Mario Acufia (2009), Juventud Indigena
y Afrodescendiente en América Latina, Madrid: OIJ/ CEPAL

2 Un ejemplo paradigmadtico lo representa el llamado “bono demografico”.
Muchas expectativas para el desarrollo del pais en los mds diversos dmbitos
fueron depositadas en este fendmeno (una mayor proporcién de poblacién en
edad productiva); sin embargo el bono demografico estd llegando a su fin, y sus
consecuencias pueden resultar no tan positivas como se esperaba debido a que
la presencia de una extendida poblacién joven requiere también de multiples
inversiones (educacion, salud, salud reproductiva, etc.) que permitan hacer del
bono demografico un verdadero activo y no un pasivo.
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un lado, las generaciones mds jévenes son actores clave de la vida politica,
econémica y cultural del pafs, al mismo tiempo que son sujetos de problemas
heredados; por otro lado, las condiciones y experiencias de vida de dichas
generaciones serdn claves para el tipo de sociedad que esperamos construir
a futuro. Los tres articulos que se presentan a continuacion, al igual que la
entrevista con la que cerramos este ntimero temaético, tienen la gran virtud
de hacer evidente para el lector estos dos aspectos clave de la “juventud”,
pero especificamente en contextos indigenas, el cual es atin un terreno poco
explorado por los estudios sobre j6venes. Los dos aspectos a los que me refiero
son precisamente la conceptualizacién de la juventud como una categoria
social y culturalmente construida, y la presentacién de una serie de tensiones
sociales que se cristalizan y expresan en los jévenes indigenas. Sin pretender
realizar un ejercicio analitico, me limitaré a desarrollar estos dos aspectos
como posibles ejes (entre muchos otros) desde los cuales pueden leerse las
contribuciones de este nimero cuyos aportes favorecerdn y enriquecerdn la
reflexién y andlisis en torno a esta tematica.

Lajuventud suele definirse como aquella etapa en la vida de las personas
en la que se experimentan una serie de cambios sociales, culturales, psicolégi-
cos e incluso biolégicos, que marcan la transicién de la nifiez a la vida adulta.
Sin embargo, como todos los demds estadios del curso de vida, la juventud
es una categoria social resultado de un proceso de institucionalizacién por
medio del cual se asocian determinados roles y marcadores sociales con una
edad cronolégica especifica. La edad como base de clasificaciones etdreas y
de estructuraciones de sentido tiene un cardcter esencialmente relativo, en
tanto y en cuanto esta capacidad de la edad no le es inherente sino producto
de una construccién social. Es en este sentido que la juventud no es ni una
categoria universal ni univoca; puede estar ausente en determinados contextos
o mostrar una amplia diversidad entre sociedades o incluso entre distintos
grupos al interior de ellas.

En la sociedad contempordnea, particularmente en contextos urbanos,
lajuventud se asocia asi con cuatro transiciones claves en este recorrido hacia
la vida adulta: a) la transicion del sistema de educacion formal al mercado de
trabajo; b) la formacién de una nueva familia a través de la unién conyugal
y/ola paternidad-maternidad; c) la obtencién de la independencia residencial
a partir del abandono del hogar de los padres; y d) la basqueda y construc-
cién de autonomia e identidad propia. Estos procesos tienden a ocurrir en un
rango de edad que va de los 15 a los 24 afios (periodo que recientemente ha
sido extendido hasta los 29 afios), etapa que ademds ha sido caracterizada y
estudiada por la emergencia de diversas “identidades y culturas juveniles”.

A partir de esta conceptualizacién -claramente occidental y urbana- la
juventud result6 una categoria ausente en determinados tiempos histéricos y




espacios sociales. Tal es el caso de las comunidades indigenas, en torno a las
cuales existia un consenso generalizado —aunque mayoritariamente técito-
respecto a la ausencia de una etapa intermedia entre la nifiez y la adultez. Era
posible, claro estd, identificar grupos etdreos de poblacion indigena entre los
15y 24 0 15y 29 afios; pero sus experiencias de vida poco tenfan que ver con
la experiencia de moratoria social o transicién que define a la juventud, y se
acercaban mads a la de “nifios” o “adultos”. Esto hizo que los estudios sobre
juventud indigena, fuesen practicamente inexistentes.

En el transcurso de las tltimas dos décadas, y tal como lo informan las
contribuciones de este niimero, esta situacién ha comenzado a cambiar de
manera sustancial. La presencia de una juventud indigena parece indudable,
y muestra de ello es el incipiente, pero creciente nimero de investigadores
y estudios que vuelven su mirada hacia los jovenes indigenas.’ Es posible
identificar al menos tres factores o procesos sociales que han contribuido a la
emergencia de esta categoria (y esta experiencia) en las comunidades indige-
nas. El primero de ellos ha sido la creciente expansién de la educacién formal
entre los jévenes indigenas. Casi el 60% de los jévenes indigenas de 15 a 24
afios han asistido al nivel secundario, este porcentaje es menos de la mitad
entre la poblacién de 25 a 44 afios, y menor al 10% en los de mayor edad;
una tendencia similar, aunque con proporciones sustancialmente inferiores,
ocurre con el nivel medio superior y superior. Esto significa que la experiencia
escolar durante esta etapa de la vida (algo definitorio del proceso de institu-
cionalizacién de la juventud) sélo se ha constituido en una experiencia mds
0 menos generalizada para la poblacién indigena en los tiltimos 10 o 20 afios.
El segundo factor es la migracion, la cual no sélo ha crecido sustancialmente
en los dltimos afos, sino que también ha tendido a concentrarse en edades
tempranas. Una migracién que tiene como principal lugar de destino ciuda-
des del pais o del extranjero. La migracion tiene multiples implicaciones en
la construccién de una categoria juvenil, entre otras la de postergar o exten-
der determinadas transiciones que en el pasado tendian a darse de manera
inmediata entre la nifiez y la adultez. La presencia de indigenas jévenes en
contextos urbanos es un fenémeno en crecimiento que también los expone,
a ellos y a sus comunidades, a nuevos estilos de vida, practicas y culturas
juveniles. El tercer proceso se refiere a la penetracion creciente de los medios

3 Ver por ejemplo: Pérez Ruiz, Maya Lorena (coord.) (2008) Jévenes Indigenas y
Globalizacién en América Latina. México, INAH. Urteaga Castro, Maritza (2008)
“Jévenes e indios en el México contemporaneo”, en Revista Latinoamericana de
Ciencias Sociales sobre Nifiez y Juventud, vol. 6, N°2: 667-708. Popolo, Fabiana,
et al., op. cit. Feixa, Carles y Yanko Gonzélez (2006), “Territorios baldios: identi-
dades juveniles indigenas y rurales en América Latina”, Papers, (79): 171-193.
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de comunicacién (y de las tecnologias de la comunicacién en general) sobre
las poblaciones indigenas; los jovenes constituyen sus principales usuarios
y consumidores, lo cual no sélo comienza a marcar diferencias, contrastes
y conflictos inter-generacionales al interior de las comunidades de origen,
sino que también les permiten entrar en interaccién con otras “juventudes”
o modelos de juventud.

Estos procesos, a los cuales seguramente podrian sumarse otros, no sélo
estdn contribuyendo a la emergencia de una juventud indigena, sino que
ademds plantean una serie de tensiones que se expresan y cristalizan espe-
cialmente en los jévenes, pero que tienen implicaciones para el devenir de
las comunidades indigenas en su conjunto. Este es precisamente, el segundo
aporte que encuentro en los trabajos que se presentan a continuacién. En cada
una de las contribuciones incluyendo la entrevista, mas alld de la temética es-
pecifica que se aborda, es posible leer la presencia de estas tensiones como ejes
transversales. Los textos hablan de j6venes, y los j6venes de sus comunidades.

Una de estas tensiones, particularmente relevante en el caso de los
jovenes indigenas, se deposita precisamente sobre los lazos comunitarios, o
lo que podriamos definir en términos teéricos como la relacién individuo-
sociedad. Se trata, por ejemplo, de un dilema central en el andlisis de Josafat
Lépez, desencadenado, en su caso de estudio, a partir de los intensos pro-
cesos migratorios que caracterizan a la regién de la mixteca oaxaquefia. A lo
largo de su articulo el autor pone en evidencia, cémo procesos estructurales
generan nuevas experiencias individuales que vuelven a tener repercusio-
nes estructurales en sus localidades de origen. Empujados a migrar ante la
falta de oportunidades en sus propias comunidades, Lépez da cuenta de
los conflictos subjetivos que experimentan los jévenes migrantes, y en los
cuales siempre estd en juego el mantenimiento o el debilitamiento de los
lazos comunitarios, tanto a la hora de partir como a la hora de regresar, los
dos momentos claves en el andlisis del autor. El articulo da cuenta asi de una
serie de contradicciones que se les plantean a los jovenes migrantes, entre
el retorno, el mantenimiento de sus vinculos familiares y comunitarios, el
bienestar colectivo, el sentido de pertenencia e identificacién con sus pares,
y la posibilidad de permanecer fuera de su comunidad, privilegiar intereses
personales y construir un nuevo estilo de vida. Los jévenes indigenas, parecen
estar sometidos a lidiar permanentemente con estas fuerzas encontradas que
no parecen tener una facil resolucién, y que pueden rastrearse en la raiz de
nuevos malestares sociales.

En efecto, esta tensién reaparece en los trabajos de Lazaro Tuz y de
Neptali Ramirez, dejandose ver detrds de otros dilemas que afectan a los
jovenes indigenas. En el articulo de Ramirez la btiisqueda de instituciones y
organizaciones de participacion parece tener como trasfondo la bisqueda de




espacios de pertenencia y la reconstruccién de lazos sociales; no es casual que
una de las citas incorporadas en este articulo sea la de un joven que intenta
justificar su vestimenta “supuestamente” atipica para un joven indigena,
lo cual denota un conflicto atin irresuelto. El articulo explora el proceso de
incorporacién de jévenes indigenas de diversas comunidades de Puebla a las
actividades propuestas por la iglesia, y desarrolla como van apropidndose
de ellas; a través del relato de esta experiencia, puede leerse entre lineas los
esfuerzos de jovenes indigenas por reconstruir lazos de pertenencia y darle
sentido a sus vidas, en un contexto de desamparo, pobreza y desestructura-
cién de sus comunidades de origen.

El trabajo de Lazaro Tuz es de una gran riqueza en términos de las im-
plicaciones de estas tensiones en la vida de los jévenes y de sus comunidades.
Los jévenes mayas migrantes de Tiholop experimentan cotidianamente esta
tensién expresada de manera paradigmatica en una experiencia de vida que
transcurre simultdneamente (“dias de semana” y “fines de semana”) en dos
mundos: el de los centros globales del turismo internacional como Canctin y
Playa del Carmen, y el de las pequefias comunidades indigenas de la Penin-
sula de Yucatan. El articulo es una invitacién a reflexionar sobre las multiples
implicaciones en la vida de los individuos (“jévenes indigenas, en este caso) de
este ir y venir entre dos mundos, pero también de las implicaciones para sus
comunidades de lo que también representa la convergencia de dos mundos.
Este tltimo, es un tema que si bien no explicitamente abordado estd latente
en este articulo. La busqueda y construccién de espacios de pertenencia (en
este caso a través de las pandillas de jovenes indigenas), las experiencias dis-
criminatorias en uno y otro mundo (es decir en las comunidades de destino,
pero también en las de origen) de las que son objetos los jévenes indigenas,
y los dilemas que enfrentan las comunidades indigenas para contener a este
nuevo “sujeto” juvenil emergente (“los vatos locos”), son algunos de los temas
mads interesantes abordados indirectamente por Tuz.

Pero asi como estas tensiones son propias de los jévenes indigenas, los
articulos también dan cuenta de otras que parecen ser un denominador comdn
dela juventud mexicana en general. En los tres trabajos emergen una serie de
tensiones que aquejan a los jovenes indigenas, en contextos urbanos y rurales,
que no difieren sustancialmente de lo que experimentan otros jévenes. Invi-
sibilidad institucional, desempleo y precariedad laboral, desercién escolar,
incertidumbre respecto al futuro, e incluso comportamientos de riesgo como
la violencia y las adicciones.

Los articulos, sin embargo, echan luz al mismo tiempo sobre las espe-
cificidades que estos temas -o problemas generales- adquieren en el caso de
los jévenes indigenas. Dos de estas especificidades resultan, desde mi punto
de vista, paradigmadticas y representativas de muchas otras que pueden
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leerse en estos textos. La primera de ellas, tiene que ver con la transicién de
la escuela al trabajo; los mayores niveles educativos a los que acceden hoy
los jévenes indigenas estdn en contradiccién con las posibilidades laborales
y de desarrollo profesional en sus comunidades o localidades de origen. Bien
puede decirse que este desajuste se presenta también para otros jévenes y
en otros contextos; sin embargo, la especificidad para los jovenes indigenas
reside en que la resolucién de estas tensiones tiene implicaciones que van
mucho més alld de la relacién educacién-trabajo, poniendo en juego las
relaciones individuo-comunidad, los modelos de desarrollo local, la estruc-
tura y pautas de organizacién comunitaria, etc. Este dilema, abre un amplio
abanico de malestares en los propios jévenes y las comunidades indigenas,
pero también un amplio campo de accién para la investigacion académica y
las politicas publicas.

El otro ejemplo, se refiere a los comportamientos de riesgo desarrolla-
dos por los jévenes indigenas en sus propias comunidades de origen; las
comunidades indigenas no parecen estar preparadas (e incluso resultan
particularmente vulnerables) para enfrentar problemas tales como violencia
juvenil, consumo de drogas, formacién de pandillas, etc. Incluso los jévenes
indigenas que enfrentan estos riesgos pierden la contencién de sus propias
comunidades que se resisten a reconocerlos y asumirlos como parte de una
comunidad en transformacién. Institucionalmente tampoco parecen existir
no solo politicas dirigidas a este sector, sino incluso un reconocimiento de
estos fendmenos. Nuevamente no se trata de un fenémeno exclusivo de la
condicién indigena, pero el contexto en el que ocurre le da una dimensién
distinta que requiere un andlisis y unas politicas especificas.

Es precisamente en este contexto que cobra relevancia la entrevista inclui-
da como cierre de este nimero tematico. Cristal Mora es una joven indigena
con estudios universitarios, que ha migrado a la ciudad, y que fue presiden-
ta fundadora de la Red Nacional de Jévenes Indigenas. En ella, no sélo se
sintetizan algunas de las tensiones emergentes a las que me he referido, sino
que al mismo tiempo da cuenta de la participacién y la demanda de politicas
publicas por parte de los propios jévenes indigenas ante el reconocimiento del
vacio institucional y las tensiones emergentes que afectan a sus pares y sus
comunidades de origen. En este sentido, la entrevista resulta de gran interés
al visibilizar y colocar en la agenda el tema de la juventud indigena, con el
valor agregado de plantear problemas, demandas y alternativas desde abajo,
desde la voz de los propios jévenes indigenas comprometidos con el futuro
de sus comunidades e identidad.




{ESTUDIAR O EMIGRAR,
ASENTARSE O RETORNAR?

EL DOBLE DILEMA DE LOS
JOVENES INDIGENAS
MIXTECOS'

i
Josafat Lopez Cruz e e e 00000 00

Introduccion

(Por qué los jévenes mixtecos emigran en lugar de estudiar? y luego ;por
qué buscan retornar a su lugar de origen en vez de permanecer en el lugar
al que migraron?

Con estas interrogantes presentamos este trabajo que se propone avan-
zar en los estudios sobre migracién examinando el caso de un grupo de
creciente importancia en los flujos migratorios internacionales: la juventud
indigena.” El articulo analiza la migracién de jévenes oriundos de la mixteca
de Oaxaca.® Este grupo poblacional se localiza en un territorio que ha sido
tradicionalmente excluido de los beneficios del desarrollo nacional y las
particularidades socioculturales agravan atin méds la pobreza de sus habi-
tantes, lo que los obliga a buscar mecanismos de ajuste a sus necesidades
individuales, familiares y comunitarias. En este contexto, los jovenes retinen
tres condiciones que los vuelven especialmente vulnerables: la marginacién,
la condicién étnica y la desigualdad.

! Este ensayo es parte de un trabajo de investigacién mds extenso sobre migracién
indigena que el autor realizé en el dltimo lustro.

2 Alos jovenes indigenas se le concibe como un grupo poblacional que se define
a sf mismo a partir de su condicién y trayectoria social. Este proceso de vida del
indigena puede iniciar desde los 12 afios de edad y terminar a los 29, pero puede
prolongarse o reducirse segtin el género, etnia, clase social y region de origen. La
educacién, el estado civil, el trabajo y la ciudadania son otros factores estructura-
dores que en menor medida también definen a la juventud y al joven indigena.

® La mixteca se divide en mixteca baja, alta y de la costa. La baja se ubica hacia
el noroeste, la alta hacia el sur-sureste y la de la costa estd pegada hacia el mar
Pacifico.
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Lajuventud indigena, atin mds que la juventud en general, se encuentra
en una situacién de mayor vulnerabilidad, desconectada no sélo de lo que
se denomina la sociedad red o sociedad de la informacion,* sino también
desconectada o desafiliada a las instituciones mds elementales como la
educacion, la salud, el trabajo y la seguridad social. Esta condicién de los
jovenes mixtecos, entre otras causas, es resultado de un complejo proceso
de expoliacién de los recursos naturales dentro de sus comunidades, que se
remonta a la época colonial pero se acentda en el siglo XX. Sus trayectorias
familiares y condicién social han perpetuado la pobreza y la desigualdad
en la que viven hoy, sobre todo si consideramos que las condiciones de des-
igualdad imperantes dificultan sus posibilidades de satisfacer necesidades
bésicas: alimentacién, vivienda, vestido, salud, etc. Tales condiciones los
impulsan a buscar alternativas, ya sea por si mismos o apoyados por sus
familiares. No es que los jovenes mixtecos, al igual que otros grupos étnicos
de México, carezcan de la capacidad para elaborar y concretar un plan de
vida, sino que tienen una serie de desventajas que les impide realizarlo. Es
decir, se encuentran limitados no sélo por ser jovenes, sino por su condicién
social y familiar en la que intervienen factores exégenos (crisis econémicas,
pérdida del poder adquisitivo, desempleo o subempleo, conflictos agrarios
y de cardcter sociopolitico, etc.) y end6genos (el servicio a la comunidad, el
rol familiar, el género, las capacidades individuales y la condicién étnica). Es
decir, son causas multifactoriales las que enfatizan el doble dilema -el de ser
jovenes e indigenas— como un problema permanente de los grupos étnicos
en México. Si bien existen otros problemas, estos son los que han limitado
las oportunidades y el acceso a una mejor calidad de vida en sus propias
comunidades o regiones de origen.

Como consecuencia los jévenes indigenas mixtecos consideran desde
muy temprana edad estudiar o migrar. Si elijen migrar tienen otro dilema:
establecerse en el lugar de su nuevo destino o regresar al lugar de origen,
lo que implica tomar decisiones sobre distintos factores: balancear las ven-
tajas econdmicas frente a los riesgos e inseguridades del viaje; priorizar la
permanencia en el lugar al que se migré ante los compromisos familiares y
comunitarios, es decir, asentarse o retornar.

En un principio los jévenes se apoyan en sus redes sociales, familiares y
comunitarias que el mismo fenémeno migratorio ha tejido por medio de los
vinculos econémicos, sociales y culturales. La experiencia migratoria étnica
ha dado lugar a un proceso globalizador desde la base, que constituye una
infraestructura social en la que los indigenas se apoyan para salir de sus
lugares de origen, pero que también influye a la hora de tomar decisiones
al ejecutar una accién u otra, e inclinando la balanza hacia la opcién que
ofrece respuestas mds inmediatas y que gozan del respaldo social, familiar
y comunitario, con respecto de aquellas de més largo plazo como estudiar.

* Reguillo, 2010.



En una segunda fase se presentan los dilemas del regreso, y aqui influ-
yen los proyectos migratorios originales y las restricciones o constricciones
en las que se encuentran en el lugar de destino. Muchas veces se replantea
o posterga el regreso, se evaltia la definicién y cumplimiento del proyecto
migratorio o incluso se cambia al no haber condiciones para el regreso.

En este ensayo se examinan dos momentos clave en la vida de los jévenes
mixtecos migrantes de Oaxaca: cuando toman la decisién de emigrar y los
mecanismos sociales relacionados con ello, y la resolucién o replanteamiento
del retorno al lugar de origen. Dos dilemas que los obligan a tomar decisio-
nes claves: estudiar o emigrar y, si optan por esta tltima, retornar al lugar de
origen o permanecer en el lugar de destino. Para abordar estas problemadticas,
el articulo se divide en dos apartados: el primero presenta el contexto de las
comunidades mixtecas y las circunstancias en las que se desarrolla la vida de
los jévenes para dar a conocer las condiciones en las que deciden emigrar. Esto
implica pasar revista al proceso migratorio mixteco en general para luego enfo-
carnos en la migracién de los j6venes en particular, sus causas y consecuencias.

En el segundo apartado se exploran los mecanismos sociales que influyen
para retornar al lugar de origen o, por el contrario, para asentarse lejos del
mismo; también se plantean algunas posibles soluciones al problema de la
migracion de los jévenes indigenas de la mixteca de Oaxaca.

Los jévenes en las comunidades mixtecas

De acuerdo con algunos diagnésticos desarrollados por alumnos residentes
del Instituto Tecnolégico Superior de San Miguel El Grande,” entre 60% y
95% de los ingresos familiares son destinados al consumo de alimentos, por-
que los ingresos son muy bajos y alimentarse es una necesidad primordial.
Las familias saben que comer es indispensable para subsistir y reproducirse.
Existe un proceso de empobrecimiento de la tierra y de menor participacién
de la gente que la trabaja, lo que ha puesto en crisis la autosuficiencia y la
seguridad alimentaria. Esta situacién coloca a las comunidades en una clara
desventaja social y los enfrenta con un dilema complejo: “o vendemos algo
o no comemos”, “alguien sale a buscar trabajo o nos morimos todos”. Es
decir, en esta circunstancia se encuentran cientos de familias de la mixteca
que evidencian la pobreza en la que viven.®

®> Se considera residencia profesional aquella actividad realizada durante el desa-
rrollo de un proyecto o en la aplicacién préctica de un modelo, en cualquiera de
las dreas de desarrollo establecidas, que definan una problematica y propongan
una solucién viable a partir de la participacién directa del alumno en desempefios
propios de su futura profesion. En este sentido los jévenes que cursan el dltimo
semestre de la carrera de Ingenieria en Desarrollo Comunitario, han desarrollado
diagnésticos comunitarios, empleando metodologias que permiten detectar y
priorizar necesidades en los aspectos econémico, social, productivo-tecnolégico
y ambiental en las comunidades de la region y en el estado.

¢ Lépez Cruz, 2009.
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En La nueva economia de la migracién,” Massey establece que la migracién
es una estrategia familiar y que las decisiones no las toman los actores indi-
viduales sino las unidades mds grandes, como las familias. Sus miembros
actiian colectivamente para maximizar los ingresos, minimizar los riesgos y
reducir las limitaciones asociadas con una variedad de fallas en el mercado.
Esta perspectiva permite contextualizar y entender la decisiéon de migrar, asi
como el envio de remesas y el uso que hacen de ellas en los hogares.

Estas lineas conceptuales coinciden con la perspectiva de Scott Cook®
quien sostiene que las familias rurales oaxaquefias acttian bajo una légica
de racionalidad que estd atenta a los procesos econémicos, utilizando como
mecanismos de supervivencia la produccién de artesanias, la agricultura o
enviando a un miembro de la familia al extranjero; esto tltimo porque se ha
vuelto més dificil para una familia sostenerse exclusivamente del usufructo
de su parcela agricola. “La estrategia de supervivencia que gran parte del
sector campesino emplea, consiste en complementar el ingreso familiar con
el trabajo asalariado de algunos de sus miembros en el extranjero, de manera
temporal o permanente”.’

Ademas de los factores anteriores, existen otros como el deterioro am-
biental que se agravé con la explotacién masiva de ganado caprino en los
distritos de Huajuapan, Juxtlahuaca y Silacayoapan a lo largo del siglo XX,
afectando significativamente los bosques. Como consecuencia de este hecho,
actualmente la mixteca presenta una bajisima productividad y rendimiento
agricola y forestal por el alto nivel de desertificacién al que ha llegado. Es
comun que los campesinos digan: “la tierra ya no quiere dar”. En general
la gente se dedica a la agricultura y a la ganaderia, en algunos casos experi-
mentan sistemas de produccion y diversificacién de cultivos en sus parcelas
al combinar la produccién de maiz, frijol, calabazas; hortalizas con frutas de
traspatio y aves de corral. En cuanto al ganado éste puede ser caprino, bovino
y equino. En ciertas temporadas del afio se recolectan plantas comestibles
(quelites, quintoniles, mostaza o nabo, chipil, verdolagas, hierba mora y otras
hierbas comestibles y medicinales)," diferentes variedades de hongos, frutas
silvestres, etc. El rendimiento de la produccién es bastante bajo debido al
alto deterioro del suelo en general y el elevado precio de los fertilizantes; en
consecuencia, la gente tiende a comprar maiz y otros alimentos que la tierra
agotada no quiere ya darles.

7 Durand y Massey, 2000.

8 Cook, 2009.

?  Cook, 2009.

10 Steffen, 2004.

" No resulta sorprendente que en los albores del siglo XXI, atin se recolecten algu-
nos bienes naturales. No obstante, se realizan pocos esfuerzos para investigar
las condiciones de desarrollo de plantas y hongos comestibles y medicinales
para su domesticacién o reproduccién.



Lo anterior es lo que Bartolomé y Barabds'> argumentan sobre el
modo de produccién vigente entre los campesinos indigenas: un modo de
produccién doméstico (MPD) articulado y confrontado con una economia
global capitalista de mercado. Las unidades domésticas campesinas de la
que provienen los jévenes indigenas, se encuentran inmersas en complejas
estrategias de subsistencia para asegurar su reproducciéon econémica, social,
politica y cultural. Es decir, la situacién del campo es de abandono por parte
del estado, con bajo o nulos flujos de cartera por lo que sus pobladores no
son sujetos de créditos. Aunque se construyan escuelas, no hay medios para
acceder a la educacion porque no hay recursos materiales o por falta de una
trayectoria familiar que facilite a sus jovenes transitar en esos senderos. Por
ello se opta por el mercado laboral, el cual, por otra parte, no existe dentro
de la comunidad sino fuera de ella.

Segun el Consejo Nacional de Poblacién (CONAPO)," de 155 munici-
pios geograficamente catalogados como mixtecos, en aproximadamente 49
de ellos, entre el 19% y el 30% de la poblacién es analfabeta. En otros 34 mu-
nicipios las condiciones son mds adversas, dado que entre 30% y 59% de su
poblacién es analfabeta. En los municipios de San Martin Peras y Coicoyédn
de las Flores, pertenecientes al distrito de Juxtlahuaca —en los limites con el
estado de Guerrero—, el analfabetismo de su poblacién es de 61% y 71% res-
pectivamente (por cierto, Coicoydn estd catalogado, junto con Metlaténoc,
Guerrero, los municipios mds pobres del pafs).

Mapa 1. Oaxaca y las ocho regiones geograficas
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2 Bartolomé y Barabds, 2003.
13 CONAPO, 2005.
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Lamigracién en el interior de la mixteca existe desde hace mucho tiempo,
ya sea hacia la costa o hacia otras localidades del centro. También siempre se
han dado desplazamientos hacia las regiones del noreste de la entidad, especi-
ficamente hacia zonas de produccién de pifia y café en Loma Bonita y la sierra
norte; posteriormente, se dio una migracién de los mixtecos hacia el estado
de Veracruz para trabajar en actividades como el corte de cafia (padre e hijos).
Después del golpe de timdon en los afios treinta, que signific una reforma agraria
en el campo mexicano y, en las décadas siguientes con la revolucion verde, se
intensific6 la migracién hacia las entidades del norte del pais como Sinaloa,
Sonora y Baja California, donde hasta la fecha los migrantes mixtecos realizan
trabajos agricolas como jornaleros. Con el Programa Bracero (1942-1964) la po-
blacién oaxaquefia comenzo a emigrar al extranjero. En la ciudad de Oaxaca y
en el municipio de Huajuapan de Le6n -en la mixteca- se instalaron oficinas de
contratacién de mano de obra para formar al ejército campesino que laboraria
en la agricultura estadounidense. Segtin Velasco,'* es a partir de este programa
que los mixtecos construyeron la red social que hoy tiene a muchos jévenes
en el pais vecino. Como hemos visto el fenémeno migratorio en la regién no
es nada nuevo, sin embargo la migracién de la poblacién indigena juvenil al
extranjero, se intensifica después de los afios setenta y a finales del siglo XX.

La decision de emigrar y las alternativas de estudiar

Existen mudiltiples factores que contribuyen a tomar la decisién de emigrar
a una temprana edad, mds atn cuando la familia no tiene los medios sufi-
cientes para que un joven se realice como tal. Sus necesidades, inquietudes
y curiosidades que se traducen conceptualmente en sus creencias, deseos y
preferencias, motivan su accién.

Los jévenes son impulsados a desplazarse porque es practicamente la
tinica opcién que les queda para comer, calzar, vestir o incluso para salir de
la situacién de pobreza en la que se hallan y poder comprarse un automévil,
una casa y mejorar en general las condiciones de vida de sus familiares. Un
joven migrante que regreso de Estados Unidos después de andar por Cali-
fornia, Arkansas y Carolina del Norte comento:

El proyecto antes de partir a la unién americana como todo un suefio,
es de recursos, de bienestar para la familia [...] llevdbamos un solo fin:
llegar bien y conseguir trabajo, que era lo importante [...] [Me fui] como
nueve meses y por la familia tuve que regresar para ayudarlos y ademads
no se siente uno tan cémodo alli como parece, aunque se gana dinero no
es igual, porque alli debes trabajar y del trabajo a la casa. De ahi lo que
alcancé ahorrar es [con] 1o que me vine a comprar mi primer carro que
estd en la casa. Eso fue lo que sacamos en el primer viaje.”®

14 Velasco, 2002.
15 Radl, migrante de 19 afios. Entrevista realizada por el autor, Chiapas, septiembre de 2010.



Inicialmente hay un proyecto migratorio familiar o individual que
se define a la hora de emigrar. Sin embargo, a lo largo del proceso o al en-
contrarse ya en el lugar de destino, el proyecto se reformula, pues aunque
el joven se encuentra vinculado a su familia y a su comunidad, llega el
momento en que comienza su propio camino, desprendiéndose del pro-
yecto familiar. Este proyecto inicialmente es de la familia porque se define
en el seno familiar, la familia aporta dinero, se involucra dando todo tipo
de consejos e, incluso, puede ser que en la familia se decida qué miembro
migrard y quiénes se quedaran. Pero cuando ya se tienen muchas experien-
cias migratorias o cuando un joven inicia el trdnsito que lo llevard a formar
su propia familia, éste cambia la direccién de sus remesas y/o ahorros, es
decir, ya no fluyen hacia la familia paterna e inicia un cambio de proyecto
que después vuelve a ser nuevamente familiar pero de la “nueva” pareja
recién formada.

La cohesion familiar nunca se rompe, ni se termina, solo se transforma
porque se vive con regularidad en el mismo hogar de nacimiento (ya sea por
una cuestiéon de simple cohesién o apego familiar, porque se construy6 una
casa comun, o porque no hay condiciones de hacer una propia). En el caso de
la migracién de las jévenes indigenas de la mixteca, si bien atin estd ligada
fuertemente a un proyecto familiar y a las redes masculinas, se observa un
incipiente proceso de cambio: ya no emigran sélo porque sus parejas se las
llevan, también comienzan a migrar solas. Hay, ademds, un proceso de em-
poderamiento femenino cuando en muchas ocasiones las mujeres se vuelven
cabezas de familia, construyen sus propias redes, o al retornar generan sus
propias fuentes de trabajo -como conducir taxis o crear un negocio propio
(zapaterias, servicios de internet, taxis, etc).

En el afio 2005 habia 422 350 mixtecos, de los cuales 53.2% eran mujeres
y s6lo 46.8% hombres: un desequilibrio asociado a la mayor presencia de
los hombres en los flujos migratorios, lo que ha generado que en las comu-
nidades predominen las mujeres, muchas de ellas a cargo de sus hogares.
Esta desproporcién de género, se observa particularmente entre los jovenes.
Como puede verse en la gréfica 1, la presencia de mujeres en los grupos
de 15 a 29 afios es claramente mayoritaria; en la segunda grafica desagre-
gada por grupo quinquenal, entre aquellos de 10 a 14 afios de edad, 50%
son hombres y 49.8% mujeres; en el grupo de 15 a 19 afios, corresponde a
47.7% y 52.2% respectivamente; en el grupo de 20 a 24 afios la relacién es
de 43% y 56.8%, mientras que en el de 25 a 29 afios es de 43.5% y 56.4 %.
Es decir, los porcentajes anteriores confirman que emigran mds lo hombres
que las mujeres.

Josafat Lépez Cruz
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Gréfica 1
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Gréfica 2
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Fuente: Elaboracién propia con base en INEGI, Conteo General de Poblacién y Vivienda, 2005.

Hasta hace 5 afios estos grupos poblacionales sumaban un total de 160
055 habitantes; en buena medida son los jévenes quienes mds emigraron. Si
bien no se cuenta con datos exactos sobre los jévenes indigenas migrantes,
estimo que de la poblacién total mencionada, entre 30 y 40 mil han dejado
recientemente la regién aunque no todos ellos se van a Estados Unidos.



La poblacién mixteca retine poco mds de 422 mil indigenas s6lo tomando
en cuenta la poblacién que ocupa lo que actualmente es el estado de Oaxaca.'
Ademds, debemos sumar alrededor de 70 mil mixtecos que se encuentran
en Estados Unidos y probablemente unos 200 mil que radican en el drea
metropolitana de la ciudad de México -cerca de la mitad de los 350-400 mil
oaxaquefios que viven especialmente en ciudad Netzahualcéyotl. También
hay que agregar una cantidad significativa de mixtecos distribuidos en va-
rios estados del norte de la Reptiblica Mexicana, especialmente en lugares
como San Quintin, Maneadero y Tijuana en Baja California Norte, asi como
en Sinaloa, Sonora o en los campos de cultivo de Baja California Sur."”

Segtn Velasco, en la mixteca baja de Oaxaca, de cada tres personas que
nacen dos emigran, lo que significa que mads de 60% de su poblacién se en-
cuentra fuera de la regién, porque se ha generado una cultura migratoria. En
otro estudio realizado con relacién al pueblo de San Juan Mixtepec, Besserer'®
sefiala que 70% de su poblacién no vive ahf, igual que en otras comunidades,
los migrantes s6lo retornan para convivir con sus familias y su comunidad
durante las fiestas patronales o en las fiestas decembrinas.

La falta de oportunidades y la desigualdad en el acceso a la educacién
media y superior, es una asignatura pendiente en la mixteca. Segtn el Plan
Estatal de Desarrollo Sustentable 2005-2010, en el estado se tiene una cobertura
educativa de 87% en preescolar, 79% en primaria, 60% en secundaria, 35% en
media superior y inicamente 16% en educacién superior. En la regién existen
unas 6 instituciones de educacién superior que ofertan aproximadamente 4
mil espacios a los jévenes para estudiar una carrera, pero la demanda es de
poco mds de 50 mil lugares.

Ante este panorama los jévenes mixtecos optan por migrar y, general-
mente, lo hacen siguiendo tres patrones migratorios: un proceso lineal de
adecuacion-integracion; un patrén repetitivo o circuito migratorio de ir y regresar;
y por ultimo usar la migracién como un medio para vivir mejor pero en el
lugar de origen.

En el primer caso o en el primer patrén, los jovenes mixtecos que se van,
se establecen en rutas de paso (Ciudad de México, Sinaloa y Baja California)
en espera de una oportunidad para cruzar a Estados Unidos. Esto implica
una adecuacién-integracion y generalmente son jévenes que ya no estdn muy
vinculados con su comunidad, lo que lleva a que se asienten con mayor
facilidad en el lugar de destino. Esto no sucede cuando se usan las redes
sociales y se emigra desde la comunidad hacia Estados Unidos, pues la ma-

6 De acuerdo con la clasificacién que realiza el INEGI, son 155 municipios los que
componen la regién, pero no define de forma clara las fronteras lingtiisticas,
ello hace que varie el nimero de la poblacién, ademds de la tasa de crecimiento
anual.

17 Velasco, 2002.

18 Besserer, 2004.
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yor parte de la familia permanece en la patria chica -que es la comunidad de
origen o la regiéon. Ademds, cuando el proyecto es irse definitivamente se da
una emigracién familiar o un proceso de reunificacion, se deshacen de sus
bienes y compromisos sociales comunitarios y, dependiendo de la cohesion
o el proceso comunalitario o identitario, recrean o reconstituyen la comunidad
en el lugar de destino; esto permite volver la mirada hacia el lugar de origen
mads tarde aunque con menor intensidad.

En el segundo caso o en la segunda ruta, son pocos los jévenes mixtecos
que se plantean desde el principio permanecer en Estados Unidos; sin embar-
go, las condiciones econémicas, las restricciones en las politicas migratorias
y el incremento de vigilancia en la frontera, los obliga a ajustar el proyecto
de permanecer mds tiempo del previsto. Ello rompe el circuito migratorio de
poder ir y regresar, pues se sabe que volver a Estados Unidos implica cada
vez mayores riesgos y costos econémicos y sociales. Pese a esto —razén del
presente estudio— los jovenes indigenas contintian migrando con la idea de
volver, aunque en la préctica su retorno se retarde.

En el tercer caso o patrén, los jévenes indigenas migran para cumplir con
un proyecto, aspiraciéon o deseo, es decir, se van por un tiempo regularmente
largo, trabajan, ahorran y vuelven al lugar de origen para autoemplearse
como taxistas, comerciantes o mediante la creacién de algtin negocio o pro-
yecto productivo que puedan financiar con el dinero que trajeron consigo.
Aprovechan las ganancias que les produce el trabajo en Estados Unidos para
poder ahorrar y vivir bien en el lugar que los vio nacer.

Es importante conocer qué rutas siguen los jévenes indigenas para
migrar, pues en funcién de éstas se definirdn algunas politicas ptiblicas en
las comunidades fantasma, comunidades transnacionales, comunidades
temporales. La eleccién de la primera ruta tiene como consecuencia comu-
nidades que comienzan siendo de ancianos y nifios pero que se convierten
en comunidades fantasma donde ya no hay poblacién. La segunda, que no
requiere mayores explicaciones, es la que en buena medida estdn constru-
yendo los jévenes mixtecos migrantes, a pesar que en esta tltima década se
esté transformando drdsticamente. Mientras que aquellos que optan por la
tercera ruta, pese al retardo de su regreso, construyen las condiciones que
posteriormente les permitirdn regresar y tener una mejor vida, ya sea a través
del envié de remesas, la incubacién de negocios o con el mismo ajuste de la
economia comunitaria y de los servicios publicos.

En términos de capacidades, los jovenes indigenas buscan opciones prac-
ticas y de corto plazo para adquirir experiencias mds concretas de trabajo o de
oficios. Sin embargo, al mismo tiempo estan impulsando el desarrollo humano
de sus hermanos y en casos recientes los disuaden para que los mds chicos se
queden y estudien, apoydndolos con la educacién media o superior, segin
corresponda. En general los jévenes invierten sus remesas en una vivienda,
en bienes muebles e inmuebles que mejoren la situacién familiar, , aparte de
distraccion, fiestas, vestido, calzado y cooperacién con su comunidad.



La decision de retornar. Los dilemas del retorno

El retorno de un migrante, de un pafs considerado como del primer
mundo, resulta ser un hecho enigmatico y para muchos incomprensible.
El retorno pone en cuestién el pretendido cardcter unidireccional o defi-
nitivo de la migracién y, por tanto, es un aspecto fundamental que debe
ser explicado y debe ser tomado en cuenta a la hora de legislar.”

Como plantea Durand en el epigrafe que abre este apartado, el retorno
implica el esfuerzo de los migrantes por mantener los vinculos con su comu-
nidad de origen, un fenémeno “inverso” a la migracién. Esto sin duda pone
en la mesa un tema relevante con respecto a la juventud indigena que se ve
obligada a dejar su medio social; estdn construyendo su retorno porque o
bien ya alcanzaron su objetivo o porque la comunidad produce un efecto de
atraccion: al proponer una transformacién necesaria para recibir a aquellos
viajeros, migrantes retirados o incluso aquellos que van y vienen.

La gran mayoria de los migrantes se encuentran en una situacién pareci-
da alarueda delafortuna, es decir, constantemente estdn entre la legalizacién
o la deportacién, lo que implica quedarse o retornar. La bisqueda de la re-
gularizacion de su situacién migratoria, no es para quedarse sino para poder
volver a su lugar de origen; siempre estard el dilema de encontrarse en una
franja de sobrevivencia u optar por el retorno a su medio social-comunitario.

En una entrevista a José, un joven que lleva mds de cinco afios en Esta-
dos Unidos, dijo:

[...] acd en North Carolina cuando nomds llegamos habia mucho trabajo,
pues como sabes avanzamos la casa alld, pero desde hace un poco mds de
afio y medio, estd muy dificil hacer dinero porque disminuyeron muchisi-
mo las horas de trabajo. Hay semanas que sélo sale para comer, sobre todo
cuando hay nevado, pero no volvemos porque de qué nos ocupamos alld
si estd mds amolado que acd [...] Pienso regresar nomds logre ahorrar un
poco para terminar la casa y ver si podemos poner un negocito (pequena
empresa) para ya no venir, porque volver a entrar estd dificil y caro, y
claro hay también porque en una de esas y nos legalizamos, aunque lo
mds importante es volver con la familia, mis sobrinas, mis papds y desde
luego los amigos alld [...]*

Los mecanismos disparadores del retorno son la lealtad o compromiso
social, el proyecto migratorio, la interaccién con el lugar de origen y la ra-
cionalidad misma del migrante. Algunos de estos mecanismos se mantienen
como un sentimiento complejo e intimo de identificacién con la cultura, la

19 Durand, 2005: 309.
% Joven migrante. Entrevista realizada por el autor, 2009.
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lengua y las précticas sociales, que son las que crean placer, las que unen
todo. Otros construyen su retorno porque poseen una casa, algiin negocio,
mobiliarios, terrenos, etc., 0 los vinculos transnacionales y la transferencia de
remesas (econdémicas, sociales o culturales) permiten el regreso. Precisamente
de esto depende que se mantenga lo que en la literatura sobre migracién se
denomina “presencia ausente”, es decir, el retorno en el imaginario del joven
mixteco y, segtin la situacién en ambos lados de la frontera y el saber qué hacer
en el lugar de origen ala hora del regreso, se mantenga, cambe o se adapte.
Para los jovenes mixtecos los costos del retorno son menores a los de la
emigracion, debido a que se tiene a donde llegar: una familia, alguna casa y
los ahorros logrados durante su estancia en Estados Unidos -siempre que se
haya tenido éxito en el viaje y que no sea un retorno fallido o de deportacién.
Se considera un retorno fallido cuando no se cumple con el proyecto familiar
o individual, cuando se interrumpe por causas ajenas o cuando las constric-
ciones sociales y econémicas, o de otra indole, impulsan al migrante a volver
en contra de su voluntad. La familia extensa del joven indigena lo recibe bien,
pero la comunidad lo hace con recelo al no ver un logro por parte del joven;
esto lo obliga a esmerarse para alcanzar prestigio o reconocimiento del grupo.
Sin embargo, al migrante que tuvo éxito, su reinsercién familiar y comunitaria
es mds armonica, pues tiene y da dinero, coopera en las fiestas tradicionales
y es considerado en la toma de decisiones de la familia y de la comunidad.
Los jévenes mixtecos retornan con regularidad en las fechas en que
se celebran las principales fiestas de la comunidad o, en las vacaciones de
semana santa, dia de muertos o navidad. Esta regularidad se da principal-
mente cuando se trata del circuito migratorio ; cuando el retorno es definitivo
es porque se cumplié un proyecto migratorio, es decir, migrar para construir
una vivienda, para pagar alguna deuda, para comprar un taxi; porque ya se
reunié una determinada cantidad de dinero y se va a invertir en un negocio,
entre otros. Sin embargo, los casos més frecuentes son aquellos que al regresar
usan sus ahorros en diversion, recreacién, alcohol, o algin otro gasto, por
ejemplo, participar en la fiesta de la comunidad o a cumplir con un cargo
comunitario: el joven gasta todo y debe emprende un nuevo el viaje. Este
patrén de ir y regresar, estd siendo modificado actualmente y se estd dando
un proceso de volver a “programar” el retorno desde el lugar de destino:
ademds se espera por tiempos mejores en el lugar de origen para volver.

Conclusiones

Los jévenes mixtecos oaxaquefios, una vez insertos en la dindmica trans-
nacional de la migracién, se dan a la tarea de cimentar su retorno, algunos
aprovechando las redes sociales que ellos mismos han construido en relacién
con su proyecto migratorio circular, es decir, de ir y venir, lo que convierte a
la migracién en un medio para vivir mejor en su propio lugar de origen -ob-
viamente para aquellos que de una u otra manera les va bien. Aquellos que
han llegado recientemente a su nuevo destino y ven que el tiempo transcurre



y no pueden cumplir su proyecto migratorio ni vislumbran la construccién
de su retorno -en buena medida por la contraccién y la crisis econémica en
Estados Unidos-, pareciera que se explica por el mismo motivo que los hizo
migrar: los problemas econémicos del lugar en que se ubican y su condi-
cién social. Por ello se presenta un fenémeno de indefinicién o de dilema,
un reajuste en la idea del retorno por la reduccién de horas de trabajo y de
ingreso en Estados Unidos:

Mi hijo se fue en mayo de 2005 para volver en diciembre de 2008;. Por
teléfono nos ha dicho que por la crisis hay poco trabajo, disminuyeron
los dias y las horas de trabajo y ya son varios meses que ya no manda
dinero, le hemos hablado que ya se regrese y dice que cuando ahorre un
poquito se viene.”

Cuando regresan no encuentran espacios de recreacién, de trabajo o
de estudio, tampoco encuentran opciones para invertir sus ahorros y poner
punto final a su circuito migratorio, sobre todo si éste no fue tan exitoso; mu-
chas veces, a partir de esta informacion, los jévenes que atn se encuentran
en Estados Unidos, prefieren aplazar su retorno o incluso asentarse por un
largo tiempo o de forma definitiva en ese pais.

Por ello en la actualidad es impostergable la planeacién y el disefio de
politicas publicas que atiendan las necesidades bdsicas y complementarias de
los jovenes indigenas, aprovechar su participacion, su fortaleza y el proceso
transnacional que han construido. Politicas ptblicas que les permitan vigorizar
la voz y sus capacidades como una opcién de desarrollo, pues éste llevaria
a fortalecer el empoderamiento y la autonomia hasta alcanzar una mayor
calidad de vida. Especificamente, deben explorarse opciones con respecto a
una politica de arraigo comunitario que garantice una politica integral que
permita a los jévenes culminar una carrera universitaria pero, sobre todo,
explotar los nichos potenciales existentes, asi como explorar espacios que
permitan generar empleos de calidad. También se debe pensar en una politica
sobre turismo migratorio que se concrete a través de métodos participativos,
asi los jovenes indigenas podran decidir sobre lo que les gustaria encontrar a
su regreso, involucrarse en diversas actividades y generar alternativas que,
ademds, permitan un retorno digno de otros migrantes. Paralelamente, se
puede lanzar una politica de “construyamos tu casa paisano” a fin de apoyar
las aspiraciones de los jovenes, pero sobre todo que sean ellos mismos quienes
imaginen su futuro: visualicen las restricciones existentes, los nichos de opor-
tunidad ofrecidos y los medios escasos y disponibles, asi como la calidad de
estos para incorporarlos, reconocerlos, pero sobre todo generar condiciones
que les permita ser y hacer sujetos de su propio desarrollo.

2 Entrevista a un jefe de familia. Entrevista realizada por el autor, 2009, San Miguel
el Grande, Oaxaca.
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PRAXIS DE
LAS JUVENTUDES
INDIGENAS

Neptali Ramirez Reyes "'I. ‘

Introduccion

Cuando en el afio 2000 llegué a la ciudad de Puebla para estudiar, toqué
varias puertas. Llevaba bastantes suefios, considerables inquietudes, pero
pocas herramientas. No me conocian y cuando cref que nadie me escuchaba,
un porton se abrié. Ingresé a la universidad y encontré personas extraordi-
narias, entre ellas al sacerdote Gustavo Rodriguez Zdrate, quien me orienté
para transitar por senderos por medio de los cuales pude conocer y formar
parte de una experiencia de vida, en la que los jévenes indigenas tienen una
activa participacion social en la transformacién de su entorno. La experiencia
de la que he sido parte, la abordo en el presente ensayo, es decir, tiene como
objetivo principal describir, explicar e interpretar la participaciéon social de los
jovenes indigenas de ambos sexos que radican en siete localidades situadas
en los alrededores de la ciudad de Puebla. Le otorgo la mayor importancia a
la juventud de estos contextos porque la participacién de los j6venes ha sido
constante y ha tenido un verdadero impacto sociocultural. No obstante, es
necesario puntualizar que los jévenes indigenas no estan la mayoria en los
grupos juveniles' y su participacion social tampoco es exclusiva.

Aun asi, considero que es oportuno conocer la experiencia de la juventud
indigena, puesto que por medio de la interrelacién con compafieros de las
diversas culturas del pais, hemos concluido que nuestra situacién existencial
es similar: migracién y transformacion sociocultural, choque cultural y males-
tar psicolégico, sensaciéon de abandono y ausencia de espacios alternativos,

! Un conjunto de personas que en un tiempo y en un espacio determinado y con
una identificacién colectiva se proponen una tarea de transformacién, refiere
Cajitos. Lozano, 2007: 51.
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desempleo y casi nulo acceso a estudios universitarios. Pero ademds hay
otro rasgo comun: frente a esta situacién adversa los lamentos no sirven, es
decir, lo atil es la forma de “hacer, de actuar, de situarse” para apropiarse de
espacios y desarrollar experiencias alternativas que fortalezcan las diversas
expresiones socioculturales de nuestros entornos o de sus nuevos contextos
en caso de migracion. Es ttil compartir experiencias, ya que los jévenes sien-
ten que su esfuerzo debe ser valorado y tomado en cuenta. Por tanto, en este
ensayo se entiende por joven a aquella persona cuya edad puede ubicarse
entre los 15 y los 24 afios.” En ese sentido, la juventud indigena serfa aquella
franja poblacional que se ubica en el rango de edad descrito, pero que ademads
se sabe, se siente, se adscribe y vive las diversas expresiones de una cultura
originaria. La interpretacién no es hipotético-deductiva, sino que deja entre-
verse en ciertos comentarios que se emiten, por ejemplo:

[...] conozco lo que hace diferente a mi cultura de otra, a mi no me da
pena hablar y decir que pertenezco a la cultura totonaca porque sé que asi
es. Me siento orgulloso de hablar la lengua y vivir las tradiciones de mi
pueblo. No me visto con el traje que llaman “tipico”, porque sé que no es
necesario, porque eso no es todo, sino lo que uno hace y vive. Hay unos
que piensan que porque somos indigenas no podemos usar cosas moder-
nas, eso es absurdo, porque pensar al indigena estatico no es adecuado.
Unos se saben indigenas pero no lo reconocen. A mi no me avergiienza;
al contrario, me siento orgulloso y siempre digo que soy totonaco.?

Lo que se entiende por juventud indigena en este trabajo, no pretende
de ninguna forma generalizarse, sino puntualizar una definicién que permita
generar elementos de didlogo reflexivo. Sin duda, es acertado compartir lo que
erigen los jovenes indigenas, ya que se detallan las formas en que se apropian
de espacios institucionales alternativos (como el de la Iglesia catdlica) para
convivir, tejer redes, fortalecer vinculos afectivos y lazos comunitarios que
les permiten encausar transformaciones con respecto al bienestar local en el
ambito politico, social y cultural. La estrategia desarrollada es una ensefianza
alternativa, desde abajoy con ética paralos que toman las decisiones aunque,
dicho sea de paso, lo construido se gesta en un plano informal, pese a que
en Nealtican e Izticar de Matamoros han sido actores centrales de procesos
que han sentado precedentes de una forma de gobernar muy diferente a la
oficial. Si bien las experiencias son locales, es importante examinarlas, porque
promueven la colaboracién, impulsan procesos de bienestar comunitario,
construyen experiencias alternativas desde la cotidianidad y revitalizan las
localidades generando una praxis juvenil, es decir, una actividad humana

2 UNESCO, 2010.
3 A.Peralta de 24 afnos. Entrevista realizada por el autor, Puebla, 2 de octubre de
2010.



consciente que modifica y transforma su entorno.* No es una participacién
simple, inercial: lo que existe es consecuencia de una accién transformadora®
de los jovenes indigenas. El resultado lo veremos de forma general en este
ensayo. Adelanto que esta conciencia de los jévenes con respecto a la praxis,
emerge o se potencia a partir del andlisis de la realidad que los mismos actores
y actoras hacen de su contexto.

Contextos: la marginacion como indice comiin

Izticar de Matamoros es uno de los cinco municipios mds grandes del estado
de Puebla. Sus habitantes son mayoritariamente mestizos y nahuas, de los
cuales alrededor de 1 000 hablan la lengua ndhuatl. Los jévenes trabajan en
agricultura, ganaderia, apicultura, pesca, turismo, comercio y en la indus-
tria, pero migran constantemente. San Buenaventura Nealtican, otro de los
municipios que pertenecen a la cultura ndhuatl, estd catalogado de alta mar-
ginacion. Existen alrededor de 2 964 personas hablantes de la lengua ndhuatl;
los j6venes, una vez que concluyen la secundaria o el bachillerato, emigran
a otra entidad del paifs o a Estados Unidos, o se dedican a la agricultura y
a la ganaderia. El municipio de Coronango también pertenece a la cultura
ndhuatl y estd clasificado de alta marginacién, cuenta con alrededor de 500
hablantes del ndhuatl. Los jovenes se dedican a la agricultura, la ganaderia,
el comercio o trabajan como albafiiles, jornaleros u obreros en las maquilado-
ras de ropa y fébricas de autopartes situadas cerca de la localidad, también
emigran al concluir la secundaria o el bachillerato. La junta auxiliar de San
Lucas Atoyatenco ha sido précticamente absorbida por la mancha urbana que
pertenece al municipio de San Martin Texmelucan; estd catalogada de baja
marginacién y pertenece a la cultura ndhuatl; su principal fuente de recursos
es el tianguis de San Martin. Los jévenes trabajan en comercios, talleres, ma-
quiladoras textiles o emigran. La localidad de Santa Maria Zacatepec, Cua-
nald, en el municipio de Juan C. Bonilla, estd clasificada de alta marginacion.
Sus habitantes jévenes se ocupan como conductores o jornaleros; las mujeres
laboran en las blogueras® u otros trabajos que antes eran para los hombres,
pero que ahora realizan por la reestructuracién de la comunidad y bajo el
nuevo modo de ejercer el poder que ha provocado la migracién varonil.” San
Bernardino Tlaxcalancingo pervive en medio de la mancha urbana de la ciu-
dad de Puebla, dentro del municipio de San Andrés Cholula, estd catalogado
como de baja marginacion y pertenece a la cultura ndhuatl. Los jévenes se
dedican a la agricultura, principalmente al cultivo del nopal, y trabajan en
las maquilas o centros comerciales de la capital. Momoxpan, otra comunidad
nahua del municipio de San Pedro Cholula en la que persiste el sistema de

Revueltas, 2008: 176.
Sanchez, 2003: 66.
Fébricas de tabicon.
Garcia y Nufiez, 2007.
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cargos, estd clasificada de baja marginacién y subsiste en medio de la mancha
urbana citadina; los jévenes se emplean en los diversos centros comerciales,
magquiladoras y fdbricas cercanas a la localidad. En esta tltima comunidad
y en las diferentes parroquias de la periferia de la ciudad, se hace patente la
diversidad de jévenes provenientes de distintas culturas: totonaca, mixteca
y zapoteca principalmente® y que se han sumado a los grupos juveniles en
las parroquias.

En las diferentes localidades mencionadas (ilustraciéon 1), pueden ha-
llarse, en forma general, similitudes en cuanto a la situacién de los jévenes
y, particularmente, de la juventud indigena, aspecto que abordaremos a
continuacion.

Iustracion 1: Localidades en el estado de Puebla

San Luc

Santa maria Zaca

Escenario sociocultural de las juventudes indigenas
La migracién juvenil es significativa no sélo en las localidades que ahora
nos ocupan, también en toda la entidad poblana. Los migrantes de Puebla

8 CONAPO, 2005; INEGI, 2005.



se dirigen al Estado de México, al Distrito Federal, a Veracruz y, por su-
puesto, a Estados Unidos. De los migrantes poblanos, 76% son hombres y
24% mujeres. E1 70% de ellos oscila entre los 15 y 29 afios. Cerca del 70% de
migrantes vivian en asentamientos con menos de 15 mil habitantes.” En las
comunidades de Puebla es comun hallar un porcentaje mayor de mujeres,
adultos en plenitud y poblacién infantil. Los hombres se ausentan casi todo
el afio porque la migracion se ha convertido en algo cotidiano. Sin embargo,
mientras unos se marchan otros arriban, particularmente de Oaxaca, Chiapas
o del interior de la misma entidad poblana.

Tanto los jovenes que residen con mayor permanencia en las localidades
mencionadas, como los que arriban “se sienten abandonados”, porque no
existen politicas ptiblicas que respondan a sus necesidades. La estructura
gubernamental y politica, cuando centra su atencién en los jévenes, lo hace
en la ciudad o en las cabeceras municipales y regularmente con fines poli-
ticos, es decir, partidistas. No son espacios para convivir, crear amistades y
fortalecer vinculos sociales. Tampoco son sitios donde se generen anélisis
de la situacién local, estatal y nacional con una perspectiva incluyente. No
se induce un compromiso de servicio a la comunidad, porque los grupos
politicos no asumen responsabilidades ni encausan procesos que generen
un bienestar local.

[...] nos juntdbamos en la casa a tocar, pero siempre éramos tres, que-
riamos hacer el grupito mds grande, pero no sabiamos cémo. Sentiamos
la necesidad de tener mds amigos y amigas. Mis papds siempre estaban
trabajando, la tele no me gustaba ni me agrada, s6lo la musica. Platicaba
con mis amigos y un dfa vimos a unos chavos tocando en una misa cerca
de mi casa, en Ollin. Nos agrad6 porque eran canciones religiosas, pero
con un estilo medio rockero. Nos acercamos a los chavos y nos dijeron
que habian aprendido a tocar en los grupos juveniles. Fuimos una vez y
nos agradé el ambiente, asi comenzamos a ser parte de estos grupos. Al
estar con otros chavos mds o menos de tu edad, pues uno ya no se siente
solo. Era un espacio diferente, muy agradable pues no todo era religién.'

De la misma forma que el abandono, la falta de espacios ptiblicos es un
asunto pendiente. Las pocas dreas publicas son los parques de las localidades
donde se realizan eventos deportivos. La inseguridad que se percibe, espe-
cialmente desde hace diez afios, ha dispersado a la juventud. El abandono y
la falta de espacios ptiblicos complican atin més la situacién, debido a la casi
nula oportunidad para acceder a estudios superiores. Al no existir caminos, los
jovenes abren brechas y la migracion se convierte practicamente en la tinica

° INEGI, 2005: 17-22.
10" E Luis de 22 afios. Entrevista realizada por el autor, Puebla, 11 de noviembre
de 2010.
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opcién de desarrollo puesto que es una accion alternativa ante la escasez de
empleos bien remunerados y dignificantes. El contexto actual no permite
que los jévenes experimenten tiempos de calidad, es decir, en realidad no
hay “momentos” para crear y afianzar un sentido de vida que contribuya
a construir un entorno mds humano. Andloga situacion se presenta en los
municipios indigenas. Ahi, los irrisorios espacios que ofrecen las diversas
instituciones oficiales, de ninguna forma son interesantes o estimulantes
porque carecen de contenidos que tengan significado, que sean alternativos e
innovadores. Al respecto Merleau- Ponty" refiere que nuestras experiencias,
en cuanto a que nos pertenecen, se acomodan segtin un antes y un después,
porque la temporalidad es la forma del sentido intimo y el cardcter mds gene-
ral de los hechos psicolégicos. En este sentido, la relacién entre subjetividad
y temporalidad es mucho mds profunda de lo que podamos imaginar. De
hecho, las relaciones humanas se han vuelto més endebles, no se construye
una comunalidad que impacte positivamente la corporeidad de los jévenes.
Asi, el contexto en que viven ha generado una sensacién de abandono que
se traduce en malestar psicolégico'> que no permite consolidar una identidad
personal competente y auténoma, capaz de afirmar la originalidad y un
proyecto de vida propio diferente a la de los otros."

El estado de abandono de la juventud indigena se refleja, como ya lo
adelantamos, en la falta de espacios propios, en la carencia de programas
desarrollados para ésta, y lineas de accion, talleres para desarrollar habi-
lidades, actitudes y aptitudes, cursos eficaces y atractivos para los jovenes
indigenas en sus localidades. Por la inexistencia de lugares adecuados, tiempo
de calidad o afectivo (lo que inhibe las relaciones interpersonales) se tiene un
impacto negativo en la corporeidad en esta poblacién. No es extrafio que en
la entidad poblana la cantidad de suicidios —123 en 2005, 179 en 2006, 160 en
2007, 152 en 2008- sea un tema sensible en los jévenes que oscilan de 15 a 24
afos." En efecto, es pertinente puntualizar que mientras el tiempo, el espacio,
las relaciones vividas y la corporalidad son percibidas como gratificantes y
permeados de afectividad, la tendencia al suicidio no figura como opcién' al
menos en la juventud indigena la que, ante un escenario adverso, tiene una
actitud diferente porque sus lazos afectivos son mds cercanos. Esto tltimo
quizds sea una diferencia con respecto a los jévenes que no pertenecen a una
cultura originaria. Sin embargo, es necesario puntualizar que el choque cul-
tural suele ser mds intenso en los jévenes indigenas que emigran y pierden
contacto con sus zonas de origen, ya que genera crisis de identidad y pérdida

" Merleau- Ponty, 1997.

2 Fragmentacién y precariedad de los vinculos interpersonales en la familia, el
trabajo y todos los dmbitos sociales. Incremento del vacio existencial o sinsentido
vital y aumento de la violencia social. Mignote, 2008: 16.

3 Mingote, 2008: 17.

14 INEGI, 2005: 32; 2006: 28; 2007: 31; 2008: 30.

15 Ramirez, 2006: 188.



del sentido de pertenencia. Pero esta circunstancia, en lugar de ser del todo
negativa, ha permitido configurar una experiencia de vida, es decir, rescata
lo positivo del fenémeno migratorio y de la cultura con la que entran en con-
tacto. Los jévenes indigenas lejos de tener una actitud de rechazo al contacto
con el “otro”, lo aprovechan extrayendo lo que mds les llama la atencién: la
tecnologia, la ropa y la musica. No es extrafio que se apropien de su mismo
cuerpo, del rock, el reggae y el graffiti como medios de expresioén de su alteri-
dad, esto es, utilizan lo que “la modernidad produce” para hacerse escuchar,
para descubrir a los demds que pese a las adversidades, atin estdn presentes
en la vida cotidiana de México. Del choque cultural emergen fortalecidos.
Lejos de replegarse y quejarse, actdan para integrar grupos juveniles en las
localidades a las que arriban y han animado un didlogo que les ha permitido
conquistar espacios en la otra iglesia catélica, por ejemplo.’® Ahi han dejado

testimonio de sus inquietudes al participar activamente en la construccién
del bienestar comunitario. El esfuerzo de la poblacién indigena al generar
procesos autogestivos contribuy6 a institucionalizar la opcién preferencial
por el pobre, el indigena y el joven.” Es asi como la participacién de los

1o Se refiere a los sacerdotes que han hecho una opcién preferencial por los pobres,
los jévenes y los indigenas. Se identifican con una teologfa liberadora.

17" Laiglesia catdlica en el Concilio Vaticano II (1965) envia un mensaje a los jévenes.
Su propuesta: comprension, didlogo y apertura, refiere Rahner (Sota, 1996: 19).
Ademads, hablarle al hombre moderno y dialogar con el mundo,Jolicoeur, 1996:
303. En la 2da. Conferencia General del Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM) celebrada en Colombia en 1968, comienza a estudiarse la situacién
de los jovenes y se argumenta que constituye un nuevo cuerpo social con sus
propias ideas y valores, deseando crear una sociedad mds justa. En la 3a. Con-
ferencia General de la CELAM celebrada en México en 1979, se hace explicita
la opcién preferencial por los jévenes.

Neptali Ramirez Reyes

Asamblea de Movimiento
Ciudadano, Puebla, 2008.
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jovenes indigenas pretende ser una luciérnaga en la oscuridad, al situarse
activamente en un contexto donde la queja no tiene la tltima palabra, sino la
participacion social de la juventud indigena, y aqui es donde se encuentra otra
diferencia puntual: mientras en las ciudades la Iglesia abre espacios e invita
a participar a los jévenes, en las zonas indigenas los jovenes impulsan a la
jerarquia eclesidstica y exigen algo mds que espacios: un sitio genuino para
convivir, tejer redes y forjar vinculos sociales que trasciendan los espacios
que crea esta institucién, como lo veremos en seguida.

Participacion social de la juventud indigena

La experiencia desarrollada por la juventud indigena, instauré una estrategia
peculiar que ha transitado por diversas fases en las localidades descritas en
el presente ensayo y se sintetizan de la siguiente manera: 1) establecimiento
de espacios y apertura para el didlogo, 2) acompanamiento y canalizacién
del malestar, 3) andlisis de la realidad local y creacién de proyectos, y 4)
participacién activa en la transformacion de sus entornos.

El didlogo y la apropiacion de espacios impulsado entre los jovenes
tiene una mayor aceptacién en la otra iglesia, la que es méds sensible. Se apoya
en la juventud para generar procesos que trasciendan el &mbito religioso. El
didlogo, como primera fase, se ha desarrollado a lo largo de las tres tltimas
décadas y con diferentes generaciones. El espacio que conquistaron los jévenes
en la década de los ochenta contintia utilizéndose, porque permite convivir en
un espacio alternativo, que funge como medio para cimentar una incidencia
paulatina en otros dmbitos de accién. La convivencia genera redes que se
hacen consistentes, permitiendo generar didlogos reflexivos y propositivos
con relacién a temas religiosos, situaciones sociales y aspectos culturales para
incidir a partir del &mbito civil en la transformacién del entorno.

[...] al inicio, s6lo nos ocupdbamos por nosotros, pero después vimos que
los compafieros que tenfan mds tiempo en el grupo juvenil hacian otras
actividades: visitaban a los enfermos, organizaban torneos, campamentos.
Luego nos enteramos que los mds “viejos” estaban metidos en mil cosas
dentro y fuera de la Iglesia. De eso nos dimos cuenta porque nos visita-
ban e invitaban a participar. Yo no quise entrarle a lo que ya existia. Me
di cuenta que el &mbito cultural estaba un poco descuidado. Me puse de
acuerdo con Rodolfo, Aracely, Arturo, Memo y otros compafieros. Juntos
fundamos Tepocalme New.'®

El didlogo entre los diversos actores sociales involucrados ha sido fun-
damental y ha servido a la jerarquia eclesidstica para resignificar su quehacer
a partir del trabajo con los jévenes indigenas de ambos sexos. De esta forma

8 R. Sergio de 29 afios. Entrevista realizada por el autor, Puebla, 14 de noviembre
de 2010.



entienden las inquietudes juveniles y son respetuosos de los jévenes que se
unen solamente para convivir con personas de su misma edad, pero no se
involucran activamente.

Como qued¢é plasmado en el contexto de este ensayo, la migraciéon
desde y hacia el estado de Puebla es significativa. Los jovenes experimentan
un choque cultural importante, se enfrentan a la inexistencia de empleos,
a la imposibilidad de acceder a los estudios universitarios y a la carencia
de espacios alternativos. Entonces los grupos juveniles se vuelven una
opcién que facilita que se congreguen y permite que construyan un centro
de encuentro alterno dentro de la institucion eclesidstica. En la segunda
fase, se acompafian procesos y existe una actitud de atencién, de apertura
a las inquietudes y de encauzamiento del malestar. También los jévenes
comienzan a dirigir esfuerzos para compartir con otros de su misma edad
sus experiencias y se establecen como agentes de cambio. Se pasa de la
queja al acompafiamiento dentro de los mismos grupos juveniles, previa
formaciéon como lideres. La tactica de acompafiamiento es decisiva porque
el joven indigena lo tinico que requiere es de un espacio para construir y
desarrollar sus potencialidades.

[...] dije —siempre he trabajado con los j6venes indigenas, chavos “banda”,
en las universidades, en la parroquia, con migrantes; no voy a cambiar
porque asi me conocieron y me Ordenaron—. Durante mas de 30 afos he
trabajado (como sacerdote) con jévenes; no les ensefio, comparto. Los
acepto como son, siempre creo en ellos y tengo las puertas abiertas. Mi
atencién siempre ha sido personalizada y estoy convencido que los j6venes
en general y los indigenas en particular, lo tinico que necesitan es que se
crea en ellos y se les acompane."

Los jovenes indigenas persisten en construir una reflexién critica,
propositiva como parte del examen de la realidad, en la tercera etapa, y
se sittan activamente en sus localidades. La férmula marxista ver-juzgar-
actuar, ha sido una herramienta teérica crucial que ha permitido aclarar lo
que estd ocurriendo en las localidades; el medio, las actividades ludicas,
dindmicas de grupo, talleres, peliculas, lecturas, paseos para inducir la re-
flexién. A partir del examen, los jovenes indigenas encuentran puntos de
colaboracién en la accién politica, entendida en su sentido amplio, es decir,
en la construccién de un bienestar comunitario. El examen es fundamental
para “hacer lo invisible, obvio” e interpretar una situacion real, concreta,
que pretende ocultarse.” Las condiciones sociales, culturales y politicas,
se observan, se reflexionan (se conceptdan) y se acttia para transformarlas.

¥ R. Gustavo de 64 afos. Entrevista realizada por el autor, Puebla, 14 de noviembre
de 2010.
20 Lois, 1988: 262.
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Formando comités
ciudadanos, Puebla, 2008.

Pero el momento de examinar no estd exento de fricciones. Sin embargo, las
discrepancias se resuelven en beneficios reciprocos que modifican actitudes
y construyen experiencias —en la cuarta fase— que parecian utépicas. Esto
altimo se ha hecho visible en dmbitos sociales, culturales y politicos. En
el primero, los grupos juveniles han priorizado la actuacién o incidencia
desde el &mbito civil, en temas diversos como la ecologfa, las cooperativas,
la implementacién de proyectos psicopedagdgicos, como el Proyecto Neal-
tican, en Nealtican; el Calpulli de los Nifios, en Tlaxcalancingo; el Centro
Comunitario de Promocién a la Mujer (CCPM) en Lomas de San Miguel, en
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la ciudad de Puebla. En el segundo dmbito, los jévenes han creado grupos
que organizan y promueven eventos musicales, teatrales, Itidicos y dancis-
ticos como la agrupacion Tepolcame New (Juventud Nueva) en San Andrés
y San Pedro Cholula, o el Centro Cultural Tlaxcalantzin, en Tlaxcalancingo;
con esto se actiia en defensa de la diversidad sociocultural. En la tercera
esfera, la juventud indigena fomenta una ciudadania intercultural, “comu-
nalicrdtica” y ha conquistado espacios en los partidos politicos oficiales,
tal es la experiencia desarrollada en Izticar de Matamoros y Nealtican a
principios del siglo XXI. La experiencia senté precedente en torno a cémo
cogobernar en el municipio, retomando las voces de las personas de las
localidades. También se han creado Asociaciones Civiles como el Centro
de Comunicacién Popular (CCP), el Centro de Promocién y Defensa de
los Derechos Humanos Joel Arriaga Navarro (CEPDH), la Red de Defensa
de los Derechos Humanos y la construccién de Comités Ciudadanos que



articulan un discurso critico, propositivo y cimentado en asambleas co-
munitarias, alterno a la estructura gubernamental y los partidos politicos,
como en Coronango y Nealtican o Atempan y Huitzilan que en este trabajo
no fueron considerados por razones de espacio.

[...] cuando tenfamos las reuniones y analizdbamos temas religiosos, politi-
cos, sociales o culturales, era muy “padre”. Siempre quise tener un espacio
para ello. En la escuela no se puede y en la casa menos y siempre crei que
en la Iglesia era igual, pero no, por 1o menos no fue asi en Momoxpan. Ahi
aprendi a reflexionar y a hacer desde los 13 afios, mds que aquejarme. [...]
recuerdo, por ejemplo, cuando analizamos el tema de la juventud; todos
nos quejdbamos porque no habia muchos espacios. En seguida nuestros
compaifieros hicieron planteamientos sencillos ;Si no hay espacios qué po-
demos hacer?, ;qué estoy dispuesto a realizar en el corto, mediano y largo
plazo?[...] el andlisis y nuestras respuestas, permitieron darnos cuenta que
tenfamos que actuar para solucionar el problema. Asi lo hicimos y pronto
nos vimos organizando torneos interparroquiales, un grupo de porristas,
obras de teatro y hablando después de la misa para contagiar a los mismos
jovenes con las soluciones que estdbamos encausando.?

Comentarios generales

La intervencién social de la juventud indigena, no es una participacién por
inercia, simple y sin sentido. Es una praxis que emerge necesariamente y
afianza un devenir local. Para conocerla es necesario observarla en la cotidia-
nidad, lo que implica que los expertos en temas relacionados con la juventud
indigena modifiquen su actitud metodolégica y dejen de subrayar lo exético,
lo folclérico, lo excepcional. Hace falta que realicen una lectura desde la vida
diaria, y desde la base, con las personas (los jovenes indigenas) que sienten
y piensan, que actiian habitualmente obedeciendo a un movimiento que
transforma funciones y estructuras,* es decir, que comprendan que la praxis
de la juventud indigena se ha constituido no s6lo en un reto tedrico, también
en una actitud desafiante.

[...] cuando me invitaron a participar en el grupo juvenil, tenia mucha
pena, porque crefa que eso no era para mi. [...] yo iba y venia, trabaja en
Estados Unidos, pero cuando regresaba, volvia a reunirme con el grupo.
[...] fue ahi donde tomé conciencia que soy Nahua. Lo mismo sucedi6 con
los chavos que eran mixtecos, zapotecos o totonacos y que vivian cerca
de la parroquia. [...] ahi [en el grupo juvenil] valoramos nuestro origen,
nos sentiamos diferentes e importantes y tomados en cuenta, sobre todo

2 G. Arely de 24 anos. Entrevista realizada por el autor, Puebla, 11 de noviembre
de 2010.
22 Ramirez, 2009: 45.
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cuando los demds comparfieros nos preguntaban como se dice esto en na-
hua, en mixteco o zapoteco, o cuando participdbamos leyendo o cantando
en nuestra propia lengua. Hubo sesiones del grupo en torno a nuestras
culturas. Hablamos de las danzas, las bodas, las fiestas, la cosmovision y
todo aquello que considerdbamos importante.?

Por otra parte, también es cierto que muchos de los diversos actores
sociales involucrados con los grupos juveniles, han entendido que al traba-
jar con la juventud indigena, lo importante no es imponer perspectivas sino
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ya una respuesta de la juventud indigena.
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LOS QUE SE VAN

Y LOS QUE SE QUEDAN:
JOVENES MAYAS

DEL YUCATAN RURAL
ANTE EL CAMBIO SOCIAL

Ldzaro Hilario Tuz Chi

Introduccion

Existe en la actualidad un profundo interés entre los académicos que se de-
dican al estudio de la juventud, por explorar las multiples problemdticas que
aquejan a este importante sector de la poblacién. Al hablar de los jévenes no
podemos mds que reconocer la compleja concepcién identitaria que conlleva
su desarrollo individual, ya que cadajoven tiene una “historia personal” que
antecede a una vida determinada por las condiciones y dmbitos sociales en
que estd inmerso. Esta historia personal viene plagada de representaciones
identitarias propias que moldean su cardcter y su actitud con respecto a la
vida futura. Por lo tanto, este trabajo tiene como fin exponer los datos que
hasta el momento hemos obtenido con nuestras investigaciones referentes a
identidad y cosmovisién entre los jovenes mayas de nuestro tiempo.!

La construccién de la identidad de los jévenes en los siglos XX y XXI,
en general se caracteriza y retroalimenta por afinidades culturales, artisticas,
deportivas, religiosas y por su ideologia revolucionaria. El proceso de socia-
lizacién influye de manera determinante en la futura concepcion de la vida
que el joven tendrd como miembro de una sociedad.” La socializacién, por

! Este trabajo se deriva de un proyecto de investigacién mas amplio, financiado
con recursos de Fondos Mixtos (FOMIX) (los FOMIX constituyen un instru-
mento para el desarrollo cientifico y tecnolégico regional, estatal y municipal
y permiten la confluencia de recursos tanto de los gobiernos estatales y mu-
nicipales como del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia, CONACYT) y
del Consejo de Ciencia y Tecnologia del Estado de Yucatdn (CONCYTEY) para
el ejercicio 2009-2011. Tomaremos el término jovenes para denotar tanto a los
varones como a las mujeres, respetando el ejercicio de equidad de género.

2 Al respecto véase a Martin Barbero, 1985: 1156.



tanto, forma parte de todo un proceso de desarrollo histérico en el que lo
importante es conocer cémo se transmite el conocimiento y qué es lo que se
transmite. Asi, dentro de este proceso de socializacién, el individuo se forma
como persona y tiende a identificarse frente a los demads.

Debemos reconocer también que atin nos falta profundizar en el estudio
del comportamiento, las actitudes y las formas de actuar de los jévenes de
hoy, principalmente de los jovenes indigenas y su complejo contexto social.
En ese sentido, cabe destacar que este trabajo es un bosquejo de una inves-
tigacion mds extensa que estamos realizando entre los jévenes mayas del
oriente de Yucatdn.

En el contexto de este trabajo, se establecieron diferentes pardmetros
para medir el grado de identificacién étnica de los j6venes mayas, tales como
el apellido, la lengua y la autoadscripcién —si se reconocia como mayas o no.
Los jévenes que participaron en las entrevistas y cuestionarios para recabar
la informacién necesaria, reunieron los requisitos mencionados. Se encues-
taron a 140 jévenes de entre 15 y 25 afios, de acuerdo con los lineamientos
de edad que el Consejo Nacional de Poblacién (CONAPO) determina como
rango de juventud; asimismo se realizaron quince entrevistas personales a
hombres y mujeres, informacién que atin continda analizdndose en una base
de datos electrénica.

De acuerdo con la percepcién de los jévenes mayas entrevistados en
relacién a su cosmovision, la interpretacion del mundo se transforma en
actuaciones de los hechos cotidianos. Los jévenes de Tiholop piensan que
el hombre por naturaleza tiene necesidad de creer en algo y en alguien,® las
figuras representativas se convierten en iconos simbdélicos o modelos a seguir,
la percepcién del individuo se transforma en ideales, los que generan una
diversificaciéon del pensamiento.

Si partimos de la premisa de que los jévenes mayas entrevistados repre-
sentan a su mundo idealizado a partir de sus propias experiencias de vida,
entonces nos encontramos ante un estrato de la sociedad diversificado y com-
plejo en su forma de pensar, de tal manera que su actuacién en la sociedad se
podria definir como una manifestacién susceptible de transformarse de acuer-
do con sus propias experiencias de desarrollo y de preparaciéon académica.

Las transformaciones sobre las cuales se hara referencia en este trabajo,
estdn relacionadas con los procesos sociales y culturales transitorios de la
edad juvenil en el contexto rural, y los definimos transitorios porque estas
actuaciones forman parte del proceso social de transicién a la vida adulta que
experimentan los jévenes de cualquier generacién y en cualquier contexto.

> Esta determinacién la comparte un importante grupo de jovenes, principal-
mente los que se dedican a labores de cardcter agricola en la comunidad.
Varios entrevistados mencionaron la importancia de creer y continuar con las
manifestaciones rituales y ceremoniales de sus ancestros.

Ldzaro Hilario Tuz Chi
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Jovenes mayas yucatecos y su proceso de transicion sociocultural

En el afio 2005 México contaba con 19 073 650 jévenes entre 15 y 24 afios
de edad, de los cuales 355 510 vivian en el estado de Yucatdn.* Los datos
estadisticos parecerian frios si considerdramos los porcentajes que definen
una importante poblacién juvenil en Yucatdn. Estos datos adquieren interés
reflexivo cuando los actores, en este caso los jovenes, determinan situaciones
que obligan a poner la vista en sus actos, formas y estilos de vida; es decir,
el cardcter heterogéneo de este importante estrato de la poblacién supone
también una diferenciacién social y cultural muy importante que depende
del espacio cultural en que se desarrolla en su cotidianeidad. Precisamente
utilizo esta heterogeneidad para sugerir que los contextos geograficos, eco-
némicos y sociales definen los modos, actitudes y comportamientos de los
jovenes en su generalidad. Los cambios sociales que afectan a los jévenes en
la actualidad determinan sus précticas cotidianas, lo que los vuelve motor de
transformaciones socioculturales, es decir, son los generadores del cambio; no
se procura una imagen idealizada de los jévenes de la actualidad, mds bien
es una recreacion de la realidad que acompania a la juventud actual dvida de
respuestas, pero también dvida de mostrar sus potenciales.

Tiholop: una comunidad en estudio

Definir el 4rea de estudio para la investigacién mencionada, representé com-
prender la dindmica cotidiana de los jévenes habitantes de las poblaciones
que se podian estudiar; por ello se opté por una comunidad cuyas caracte-
risticas fisicas, geogréficas, histéricas y sociales nos permitieran responder
a la pregunta de ;cémo los jovenes mayas transitan hacia modelos de vida
modernos, entendiendo lo moderno como lo nuevo en el contexto rural, y
cémo éste se va adaptando al sistema social globalizador?

En ese sentido, se eligié a la localidad de Tiholop, ubicada en la regién
oriental del estado de Yucatdn; pertenece a la zona maya peninsular y se en-
cuentra en la microrregién denominada milpera, en la que atin se conservan
muchos elementos culturales tradicionales mayas y donde la lengua juega
un papel preponderante en la continuidad identitaria.’

Los jovenes mayas y la migracion

Hasta el afio 2005 la poblaciéon aproximada de Tiholop era de 1 333 habitan-
tes, de los cuales 283 eran jévenes de entre 15 y 24 afos, es decir, 21 % todos
hablantes de maya.® En principio, se determiné trabajar con una muestra
significativa conformada por 50% de la poblacién juvenil, es decir, 141 jéve-
nes. No obstante, ya con la investigacién en marcha, nos encontramos con un
importante y reciente fenémeno en el que los jévenes salen de su comunidad

¢ INEGI, 2005.
> Tuz Chi, 2004.
¢ INEGI, 2005.
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para trabajar principalmente en ciudades como Mérida, Playa del Carmen
o Canctn, ocupdndose los varones en labores de la construccién como alba-
fiiles o ayudantes de albaiiil, y las mujeres como afanadoras o trabajadoras
domésticas. Es preciso mencionar que esta migraciéon es mds bien de cardcter
temporal, ya que aunque los jévenes pasan el mayor tiempo en sus lugares de
trabajo, regularmente regresan a su comunidad los fines de semana. Estos jo-
venes dejan una importante derrama econémica; mucho del dinero circulante
en la comunidad es producto de estos frecuentes movimientos migratorios.”

Jévenes mayas siguiendo
tradiciones, Tiholop, Yu-
catan, 2008.

De acuerdo con la informacién que se deriva de nuestros datos iniciales,
los jévenes mayas, especialmente en el oriente de Yucatdn, se enfrentan a di-
versos cambios sociales que generan una consecuente transformacién en sus

7 De acuerdo con los datos obtenidos en el trabajo de campo de nuestra investiga-
cién (2008-2009), podemos suponer que aproximadamente 45 % de la poblacién
joven de Tiholop emigra hacia las grandes ciudades para emplearse en diversas
reas laborales.




AQUI ESTAMOS

estilos de vida, lo que ocasiona que adquieran nuevos elementos culturales.
Lanecesidad de obtener ingresos para la subsistencia los obliga a emigrar o
modificar su estilo de vida tradicional,® ya sea para buscar empleo fuera de
la comunidad o para incorporarse a las labores del campo, pues no tienen
otras opciones o espacios para obtener recursos.

Los datos que comenzamos a identificar respecto a los hébitos, actitudes
y formas de comportamiento de los jévenes mayas, nos indican la existencia
de un paulatino acercamiento a modelos de vida modernos. La necesidad
de los jovenes de abandonar la vida tradicional de sus comunidades y la
buisqueda de otras posibilidades de desarrollo personal, ocasionan que tien-
dan a adoptar actitudes mds actualizadas, principalmente por el uso de la
tecnologia y de los medios de comunicacién. En este sentido, un importante
grupo de jévenes migrantes de Tiholop,” han dejado atrds las actividades
relacionadas con el campo, la milpa y la cria de animales de traspatio para
integrarse al mundo caracterizado por el consumo de productos y mercancias;
ademds, muchos han adquirido vicios como la drogadiccién y el consumo de
alcohol, y han sustituido su alimentacién tradicional (los “antojitos regiona-
les”) por fast food como sopas Nissin, pizzas o hot dogs. El uso del teléfono
celular sirve “para escuchar musica” ya que no existe una sefial de telefonia
celular en la comunidad, pero con el uso de los aparatos se empiezan a mar-
car estereotipos que se difunden entre estos jovenes. Asimilan usos y estilos
de vida que adquieren en sus recurrentes salidas y los adaptan a su medio
social comunitario.

Debemos reconocer que la migracién hacia las grandes ciudades entre
los jovenes mayas de Tiholop, conlleva una incipiente discriminacién étnica,
ya que los empleos en los que se les contrata cuando emigran tienden a ser
de cardcter temporal, mal pagados y con condiciones de seguridad cuestio-
nables, puesto que carecen de seguro social y de otras prestaciones laborales
elementales. Se ha detectado también abuso del trabajo infantil al emplear a
menores de edad en labores de construccién y de limpieza, pagdndoles suel-
dos verdaderamente miserables. Ademds, como lo han expresado muchos
de estos jovenes, en sus lugares de trabajo se les prohibe hablar su lengua
materna.'’

8 Entendemos por tradicional todas las manifestaciones comunitarias, cosmogoé-
nicas e identitarias que los identifican como jévenes mayas: vestimenta, usos y
costumbres, incluyendo la lengua.

¢ Tuz Chi, 2004.

10" De una muestra de 6 personas entrevistadas en relacién a cuestiones laborales,
4 menores de edad del sexo femenino (15 a 17 afios) revelaron que los sueldos
que les pagaban por trabajar como afanadoras correspondia a la mitad de lo
que percibian las mujeres de mayor edad que realizaban la misma actividad.
El uso de la lengua maya también desfavorecia su condicién laboral y se les
prohibia hablarla. Los datos estadisticos atin estdn en proceso de revisién. Tuz
Chi, Trabajo de campo, diciembre de 2009.



Las consecuencias de la migracion: la transformacion social

Los jévenes mayas migrantes de Tiholop, de acuerdo con los datos que nos
arrojan nuestras primeras revisiones, experimentan cambios sustanciales en
suidentidad maya, entendiéndose ésta como la continuidad de su sentir ma-
cehual, lo que genera ciertos choques ideolégicos que influyen en su concep-
cién del mundo. Los jévenes en su natural rebeldia, a pesar de corresponder
a ciertas responsabilidades de indole religiosa o social, procuran manifestar
su energifa en actos vanddlicos y de desafio a la autoridad, tal y como sucede
en el pueblo en estudio. Frente a estos casos, las autoridades municipales
revelan su preocupacion por la situacién y afirman que hace algunos afios,
los jovenes no eran tan agresivos como ahora:

Ultimamente hace como seis o siete afios pues no habia maleantes, no
habia jévenes traviesos, muchos jévenes cuando salieron a trabajar y
regresaron llegaron con sus vicios y principalmente tenemos el problema
de drogadiccién, por ese problema el afio pasado se solicité la vigilancia
de antimotines asf estd tranquilo el pueblo hasta ahora, hay peligro andar
en el pueblo, principalmente los sdbados y domingos.'

Se aprecia inclusive que en estos actos “delictivos” han comenzado a
participar los jévenes que no emigran, integrandose en pequefias pandillas.

La reproduccién de estilos de vida externos se refleja en la organizacion
interna de las pandillas que se identifican con relacién a los pequefios barrios
de la comunidad. Un aspecto llamativo de estas pandillas o “bandas”, es
que reproducen la organizacién de las bandas que operan en las grandes
ciudades donde acuden a trabajar los jévenes mayas (Mérida, Canctin, o
Playa del Carmen). Por ejemplo, se designan con nombres urbanos como
“neibors” (sic) “vatos locos,” “chemos”, K’oles, entre otros. En este estudio
se han identificado alrededor de diez bandas; la mds pequefia, “los chemos”,
cuenta con cinco integrantes quienes se dedican a delinquir en la poblacién
robando en las casas pavos o herramientas de trabajo. La banda mayor, “los
vatos locos”, cuenta con mds de cincuenta miembros de entre 13 y 25 afios
de edad.

El impacto negativo que generan las organizaciones propias de estos
jovenes en la comunidad, revela lo que las pandillas juveniles pueden afectar
en zonas de alta marginalidad y, en consecuencia sus actuaciones influyen en
el desarrollo de los nifios que crecen en condiciones de inseguridad y temor.
Segun las percepciones de los habitantes de la comunidad “estos neibors,
hasta a los chamacos estdn ensefiando a tomar, y ya los chamacos se han
vuelto rebeldes”."?

1 José Santos Marcial Pool Caamal, Comisario Municipal. Entrevistado por el
autor, Tiholop, Yucatédn, 2004.
12 Manuel Dzul Ek. Entrevistado por el autor, Tiholop, Yucatén, 2009.
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La compleja actuacion de los jévenes marginados en las dreas rurales
no ha sido estudiada a profundidad. Las relaciones de identidad entre ellos
también se manifiestan como una necesidad de pertenencia al grupo social
y cultural; en este sentido, es posible sugerir que cuando estos jévenes se
encuentran en dreas alejadas, pueden ser mds propensos a formar pandillas
debido alabarrera del idioma."® Pareciera que en las zonas urbanas se genera
un impacto social que determina el comportamiento de los jévenes, quienes
buscan alternativas de reconocimiento y comprensién social en un mundo
globalizado; pero son los jovenes de las zonas marginadas y rurales los que
pueden manifestar una mayor susceptibilidad al cambio social, ante los nu-
los 0 escasos proyectos de integracién institucional o social que los respalde.
En Tiholop, después de entrevistar a las autoridades locales y de sondear
posibles planes de integracién juvenil, se desprende que no existen medidas
institucionales que conlleven a un sano desarrollo de este importante grupo
social, a pesar de que los jévenes varones buscan desarrollar alternativas ld-
dicas como la practica de deportes. La Secretaria de la Juventud de Yucatan
(SEJUVY), no tiene una presencia importante en el desarrollo integral de la
juventud de los jévenes mayas de la comunidad.

Los jévenes mayas de Tiholop, al regresar a su comunidad, reproducen
los hébitos y vicios que adquieren en los lugares donde emigran y que los
identifica y diferencia de los demds jévenes que no migran, tales como la
vestimenta tipo cholo, cabeza rapada y los piercings entre otros elementos. Sin
embargo, a pesar de esta transformacién y aunque la misma comunidad los
aisle y los margine, los estereotipe y los defina como maleantes y drogadictos,
los j6venes migrantes también buscan ser reconocidos como miembros de la
comunidad, puesto que procuran participar en las actividades comunitarias,
sociales, rituales y ceremoniales con su nueva personalidad:

iTene, ese tene cheen in tuklik k’abeet in ts’aik tulaakal in wool tu k’aab
in ki"ichkelem Jajal Dioose’, leten tin ts’aaj in taak’in u tiaal u ma’anal u
janlil le nojoch ts"ulo’ob, to’on ese jach vato locoilo’on, cheen ba’alé, jach
maceualo’on xan ese!'*

En su pensamiento, atin se mantiene la idea de lo sagrado; ellos procu-
ran respetar los lugares sagrados de la comunidad, la iglesia, el camposanto
y los espacios consagrados donde se realizan las ceremonias de peticién de
lluvia. Esta actitud nos revela el profundo sincretismo religioso que existe

3 Para mayor referencia véase Howell y Engley, 2005.

4 1Yo, ese, yo solo pienso que debo dar mi alma, a dios nuestro sefior, por eso
doy mi dinero para que se compre la comida a nuestros sefiores cuidadores de
los montes, nosotros ese, somos meros vatos locos, pero también somos meros
macehuales ese!”. Juan de la Cruz, 17 afios. Entrevista realizada por el autor,
Tiholop, Yucatdn, agosto, 2008.



en la mentalidad de los jovenes mayas de Tiholop quienes en su trénsito
a la globalizacién, todavia mantienen el arraigo que los identifica como
tiholopenses, aunque en su individualidad se definan como “diferentes” o
“modernoso’obo’on”."®

En ese sentido, y a pesar de que contribuyen econémicamente al soste-
nimiento de la economia local, estos jévenes son discriminados en su propio
contexto social: por unlado son objeto de discriminacién por sus empleadores
y por la policia, que los acosa y maltrata,'® pero también, los j6venes varones
enfrentan discriminacién en su propia comunidad, donde inclusive sus pro-
pios familiares los consideran maleantes, “chemos”, drogadictos o ladrones.
Las mujeres que salen a trabajar, ademds de sufrir explotacién laboral en sus
centros de trabajo, al regresar a la comunidad también son discriminadas y se
les califica de “callejeras” o “catrinas”. La discriminacién se acenttia aiin mds
cuando cambian la vestimenta tradicional por la que se usa en los centros

15 “Somos modernos”. Incluso los jévenes que viajan y regresan cada fin de se-
mana a la comunidad se autodefinen como “diferentes” y aseguran que ellos
“ya son modernos”.

Un relato define con claridad lo que sufren estos jévenes en su transito semanal
a su comunidad. Salvador, unjoven de 18 afios, cuenta como los policias mu-
nicipales lo interceptaron en el autobtis en que viajaba en la localidad de Libre
Unién, muy cerca de su comunidad de origen y a golpes le quitaron el dinero
que habia ganado trabajando de ayudante de albaiiil. El dia de la entrevista
atn mostraba las huellas de la golpiza propinada semanas antes. Salvador.
Entrevista realizada por el autor, Yucatdn, diciembre de 2009.
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J6venes mayas en trabajo
comunitario, Tiholop, Yu-
catan, 2010.
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urbanos y al ausentarse durante mucho tiempo de la comunidad.'” Esta actitud
localista indudablemente responde a una reaccién comunitaria natural, ya que
por costumbre la gente, desde su perspectiva moral, ve con malos ojos que las
sefioritas emigren y al regresar a su poblacién exhiban un nuevo estilo de vida.

Otros jovenes que pertenecen al grupo de trabajadores migrantes, no
tienen mayor interés en participar en las actividades rituales y ceremoniales
que se practican en la comunidad y procuran mantenerse al margen de ellas.
Por ejemplo, algunos de los jévenes encuestados manifestaron que ya no
participaban en las ceremonias agricolas “porque eso es de los viejos, ademds
ya no hago milpa”, o de manera determinante “porque no creo en eso”. La
apatia que suelen manifestar estos jovenes, por lo general del sexo masculino,
también se refleja en la discriminacién y el rechazo de que suelen ser objetos
por parte de los habitantes de la comunidad, por lo que algunos de estos
jévenes buscan otros modos de hacerse notar dentro de la comunidad, como
a través del consumo de alcohol, drogas o delinquiendo.

Los que se quedan, jovenes mayas milperos
Un importante grupo de la poblacién joven atn convive en los espacios co-
munitarios y dinamiza su vida en el campo y en las actividades domésticas.

Los jovenes que no emigran, mantienen cierto arraigo comunitario y
practican un estilo de vida mds modesto y menos ostentoso. Las razones de
ello son los limitados medios econémicos con los que cuentan y los redu-
cidos espacios sociales en los que se desenvuelven. Al no percibir recursos
directos, la mayoria de estos jévenes se ven obligados a realizar trabajos en la
agricultura: la milpa, la siembra de hortalizas, la cria de ganado o la elabora-
cién de carbén. Las mujeres generalmente se dedican a las labores del hogar,
ayudan a sus madres y cuidan a sus hermanos menores; también participan
en las actividades productivas como elaborar carbén vegetal, el trabajo en la
milpa, y la siembra de hortalizas; también son las principales promotoras de
la salud en la comunidad.

El uso o no del traje regional entre las mujeres adolescentes puede ser
determinante en la identidad de cardcter comunitario, ya que éstas han co-
menzado a usar faldas, pantalones ajustados (jeans), blusas y ajuares por lo
que se les llama “catrinas”. Aunque generalmente ser mujer joven y adoles-
cente, “catrina” o mestiza (que usa el traje regional: huipil, fustdn y rebozo),
significa estar en una condicién especial a la que se le denomina xlo’obayan,
que literalmente significa “en peligro” haciendo alusién a su condicién de
mujer casadera y en edad reproductiva.

17" Ernestina, una chica de 19 afios, que trabaja en las “casas de los ricos en Mérida”
refiere que ha pensado seriamente si regresa a su pueblo o no por los constantes
acosos que sufre por parte de las mujeres del pueblo que le llaman “callejera”.
Ernestina, trabajadora doméstica. Entrevista realizada por el autor, Mérida,
Yucatan, diciembre de 2009.



La dependencia econémica con respecto al campo, ha permitido cierta
continuidad en las préacticas rituales y ceremoniales domésticas y agricolas
entre los j6venes mayas de Tiholop. Las jovenes que se quedan en casa y que
no trabajan, al cumplir la mayoria de edad -y en algunos casos adn siendo
menores- se insertan de inmediato al trabajo del hogar. Sin embargo, por lo
general comienzan su etapa reproductiva y doméstica a temprana edad, y
cuando esto ocurre se dedican a cuidar los hijos y a sus esposos, que por lo
comun son mayores que ellas."

Los jévenes mayas arraigados en su comunidad mantienen cierto respeto
generacional, y se mantienen insertos en las practicas cohesivas y de integra-
cién social al colaborar directamente en las festividades religiosas y sociales
como las ceremonias agricolas o las fiestas del santo patrono. De acuerdo con
los jovenes entrevistados, continuar con la préctica cultural y ancestral de los
abuelos implica mantener la continuidad religiosa y ritual que los identifica
como comunidad y como familia. Por medio de la religiosidad se tienen com-
portamientos morales de respeto hacia los padres y hacia los semejantes. Los
jovenes varones, denominados taankelem paal (1os que ya tienen la fuerza en
sus hombros) procuran ser solidarios y apoyar a la comunidad en las festi-
vidades y ceremonias ya que, segtn ellos “beyo’ cheen dios ku yilik u tiaal
u ts’aikton un jajal t’aan”,' percepcién compartida por un importante grupo
de jovenes quienes ven en la naturaleza, aun en la actualidad, la seguridad
de la continuacién de su propia identidad y cosmovisién. La continuidad
de las précticas ceremoniales domésticas se mantienen vivas por la préctica
continua de los padres quienes les heredan los saberes a los hijos por medio
de la comunicacién oral y la experimentacion.

Integrarse gradualmente a las actividades comunitarias requiere de una
paciente espera, ya que los jévenes, migrantes o no, aprovechan las coyuntu-
ras sociales para integrarse y participar para evidenciar su presencia, fugaz o
momentdnea, en la religiosidad; por ejemplo como kucho’ob o cargadores en
las ceremonias de peticién de lluvia (ch’aachaak), o en actos sociales como las
fajinas comunitarias; ademads de participar en la organizacién de los peregri-
nos guadalupanos conocidos comtinmente como “corredores guadalupanos”.

Con lo que respecta a la educacién, en la que hay una importante
presencia de jévenes en el nivel de secundaria y preparatoria, se observa la
participacion de las mujeres adolescentes quienes, de acuerdo con sus per-
cepciones, opinan que “es importante estudiar porque es la tinica manera

18 Se localiz6 un caso en que la familia estd conformada por una pareja de adoles-
centes que no alcanzaban atin los 17 afios de edad y con la mujer ya embarazada.
El joven esposo tiene como actividad primaria las labores del campo, y como
actividad secundaria la elaboracién de carbén vegetal para su comercializacién,
del cual obtiene beneficios para la subsistencia familiar.

19 “Asi solo dios dice cuando nos da la verdad de su palabra”. Brenda Esther Coox
Tamay, 16 afos. Entrevista realizada por el autor, Tiholop, Yucatan.
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de salir de la pobreza”.?’ Este elocuente discurso determina la concepcién
institucional de la educacién, puesto que los académicos de estos planteles
definen la educacion como el espacio social indispensable para salir de dicha
situacion,” discurso que es reproducido por los propios estudiantes.

La poblaciéon adolescente femenina, también ya estd ocupando espacios
importantes en la educacién: 40% de la poblacién estudiantil de secundaria'y
de preparatoria son mujeres. Escapar de la pobreza es el principal factor para
buscar la superacién en un importante estrato de la comunidad juvenil; ven
en la educacién una oportunidad de salir de la marginacién; para las mujeres
representa una oportunidad de distinguirse y de ser “alguien en la vida”.
Por ejemplo, segiin nuestros reportes de campo, existen en la comunidad dos
mujeres que comenzaron a estudiar una carrera profesional y que declaran
que “solamente de esta manera se puede ser alguien”. En lo que respecta
a los varones, cuatro jévenes estdn estudiando una carrera profesional, sin
dejar a un lado su participacién en las actividades productivas locales, en la
milpa y en las ceremonias religiosas.

En ese sentido, es preciso sefialar que estos jévenes mayas han comen-
zado a ver en la preparacion académica un medio para conocer de cerca el
mundo que se encuentra mds alld de su regién, encontrar un empleo estable
y desenvolverse profesionalmente en lo que decidieron estudiar. Por otro
lado, reconocen que sus estudios se deben principalmente a los apoyos
gubernamentales, como las becas del Programa Nacional de Becas de Nivel
Superior (PRONABES).

La lengua maya, factor indispensable de continuidad identitaria entre los
jovenes mayas

La lengua indudablemente juega un papel importante en la transmisién de
la cultura. Bricefio Chel® plantea, con una perspectiva critica, un andlisis
profundo del papel que el joven yucateco actual juega en el proceso de
transformacién de su sociedad, sobre todo del impacto que la modernidad
trae consigo.

La lengua maya, ademds de sufrir discriminacién por parte de sus
propios hablantes, es entre los jovenes donde se le niega adn mds, ya que
quienes la utilizan son motivo de burla y de discriminacién por parte de
quienes no la hablan. En los espacios laborales es comtin que se prohiba a
los jévenes mayas comunicarse entre si en su lengua, obligéndolos a hablar
exclusivamente espafiol.

2 Jtzayana Libertad Monge Yamd, 16 afios, estudiante de bachillerato. Entrevista
realizada por el autor, Tiholop, Yucatédn, 2009.

2 Los profesores entrevistados que imparten clases de nivel bdsico en la comu-
nidad (primaria y secundaria) reconocen que el discurso continuo con una
importante carga social reflexiva de la condicién marginal en la que viven,
influye en la determinacion futura de los adolescentes mayas.

2 Bricefio Chel, 2002.



Pese a todo, si consideramos el grado de percepcién identitaria entre
los jévenes mayas de Tiholop, nos encontramos con que la lengua juega un
papel de suma importancia. Por medio de la lengua, se difunden los valo-
res sociales comunitarios y familiares; la lengua es un elemento integrador
en esta continuidad, la practican y la transmiten a su descendencia. En ese
sentido para la lengua no existen barreras sociales ni politicas ni religiosas,
ya que contintda siendo el factor que dinamiza el origen macehual” y permite
una estrecha comunicacién con su medio social. Los jévenes mayas en ge-
neral, migrantes o no, por medio de la lengua mantienen lazos sociales con
su comunidad, La continuidad del uso de la lengua cuando estos jévenes
emigran, les permite mantenerse unidos e identificados con sus paisanos,
ya que comparten valores identitarios que los caracterizan y los mantiene
firmes en su posicién social como parte de un grupo étnicamente diferenciado
de los demads (es decir, como parte de la etnia maya yucateca) y les permite
determinar su sentir macehual. Para estos jovenes el hecho de formar parte de
una pandilla en su comunidad y en la ciudad a la que emigran a trabajar, es
determinante para su identidad, ya que los mantiene cohesionados. Se puede
decir que existe una continuidad en su pensamiento, ya que mantienen el
respeto por sus ancestros, practicas rituales y antiguas ceremonias.

Conclusion

Los jévenes mayas yucatecos atin sortean los cambios que les plantea la mo-
dernidad. Aunque buscan alternativas al rechazo gradual del sistema politico
mexicano y de su propia comunidad -que en ocasiones también los relega y
los margina- lajuventud maya, independientemente del espacio sociocultural
en que se desenvuelva, busca reconocerse en este proceso transitorio como
un grupo importante en su contexto comunitario.

Los jévenes mayas de Tiholop, a pesar de las transformaciones graduales
que impone la modernidad, estdn conscientes de que forman parte de una
sociedad en transicién, dvida de respuestas puntuales sobre su propia inte-
rioridad y que busca la comprensién de su identidad joven y maya dentro
del complejo proceso globalizador que caracteriza el mundo contemporaneo.

Alos j6venes mayas de Tiholop no les importa que se les catalogue de
vandalos, estudiantes o milperos; amas de casa o domésticas. Lo que real-
mente les importa es que su lengua se torne universal, ya que es el tinico
elemento de comunicacién que define su condicién maya y, por lo tanto, su
identidad, ademds de que les permite una comunicacién integral y efectiva
con sus iguales, lo que reafirma su autopercepcion: su ser es maya.

» El término macehual, en la actualidad es localista, y lo utilizan los habitantes
de la peninsula de Yucatdn para autodefinirse como mayas.

Ldzaro Hilario Tuz Chi
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SER JOVEN, SER INDIGENA.
DIALOGO CON CRISTAL MORA'!

Cristal Mora Patricio es una mujer mixe originaria de San San Pedro y San Pablo
Ayutla Mixe, Oaxaca, que pese a su relativa corta edad (27 afios) cuenta con una
importante y destacada labor de promocion y defensa de los derechos de los jévenes
indigenas en México. En 2006 se gradud de la licenciatura en Ciencias de la Comu-
nicacion de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la Universidad Nacional
Auténoma de México. Es miembro fundador y expresidenta (2008-2009) de la Red
Nacional de Jé6venes Indigenas (RENJI), que tiene su sede en la Ciudad de México.
La gestion de Cristal senté las bases para que esta organizacion civil de reciente
creacion revina hoy a mds de 120 miembros activos, hablantes de 19 lenguas indige-
nas y originarios de 19 estados de la Repiiblica. Paralelamente al trabajo con la Red,
Cristal participdé como representante de los migrantes mixes en el Comité Consultivo
de la Secretaria de Desarrollo Rural y Equidad para las Comunidades (SEDERC)
del Gobierno del Distrito Federal. Actualmente trabaja en el drea de atencion a la
diversidad en el sector piiblico del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI).
Cristal ha sido también coeditora de la revista Iquanazul y de la revista Jévenes
del Instituto Mexicano de la Juventud. Comprometida con el fortalecimiento de la
presencia de los pueblos indigenas de América y en participar en la difusion de sus
diferentes manifestaciones culturales, en 2009 participé en la IV Cumbre Conti-
nental de Pueblos y Nacionalidades del Abya Yala®, en Perii, y en el 1y II Congreso
Indoamérica Joven, en Venezuela.

En entrevista con Aqui Estamos, Cristal comparte sus conceptos y sentir sobre la
compleja problemdtica de los jovenes indigenas en la zona metropolitana de la Ciudad de
Meéxico. En su opinion, el terreno que muchos jovenes indigenas como ella estdn labrando
mediante su esfuerzo diario por dar a conocer sus necesidades y aportaciones, es apenas
el comienzo de un largo trayecto encaminado a visibilizar a este importante sector de
la sociedad e incorporarlo en el disefio de las politicas piiblicas del Estado mexicano.

Nos gustaria empezar esta entrevista con una pregunta muy general, basada en
tu experiencia personal y de trabajo con jovenes indigenas, referida a lo que significa
hoy ser joven y al mismo tiempo indigena; es decir qué define el ser joven indigena,
cudles dirias que son aquellos aspectos que distinguen a un joven por ser indigena, y
a un indigena por ser joven.

! moradecristal@gmail.com
> LaFundacién Abya Yala se dedica a promover el autodesarrollo indigena de Sud-
américa y Mesoamérica.




En el contexto urbano en el que me desenvuelvo desde hace 10 afios, ser joven
tiene una connotacién muy distinta a la que se tiene en las comunidades, en
las cuales, desde muy temprana edad se considera al nifio, quien participa
en la vida comunitaria, sin embargo al joven no, debido a que su transicién
es muy corta, quizd de dos o tres afios (12-15) y en lo inmediato el joven se
convierte en adulto, por lo tanto tenemos adultos desde los 15 o 16 afios ya
envueltos en una vida familiar, con las responsabilidades que esto implica.

Ser joven en la ciudad rompe drdsticamente con el concepto que existe
en las comunidades, porque aqui uno es joven hasta los 29 afios y en su vida
cotidiana esa juventud se lleva hasta los 35 o mds si asi se quiere. Como
mujeres hay un rompimiento con lo establecido en las comunidades, ya que
cuando se cumple 20 afios comenzamos a ser cuestionadas respecto a por
qué seguimos solteras, por qué no tenemos hijos, por qué no pasamos a esa
edad madura.

Esta es una experiencia que se da con los jévenes que vienen a estudiar,
y que se encuentran en la Red, en donde la mayoria estd haciendo la pre-
paratoria o la universidad y tenemos veintitantos afios, seguimos solteros,
buscando oportunidades de estudio y trabajo, y con ello postergando la vida
familiar que la comunidad indigena nos indica.

En la comunidad, al momento que te casas te conviertes en una persona
adulta con responsabilidades, tus padres ya no hacen el tequio por ti, pasas
a ser parte de otra familia y td tienes que hacer el tequio por tu familia.

Lo que identifica al joven indigena es sentir esa identidad por tu comu-
nidad, ese compromiso que se va construyendo atin cuando estudias, porque
quieres hacer algo por tu comunidad, aprender algo nuevo para llevarlo de
regreso a tu comunidad. De repente existe cierta inquietud de saber cudndo
te regresas y como te regresas, pero la mayor parte del tiempo yo veo que
estamos aprendiendo cosas: armado de proyectos productivos, desarrollo
rural... Siempre estamos involucrados en esos temas a los que nos llama
nuestra identidad indigena; pero a la vez también estd la duda, no termi-
namos de definir el momento de regresar. Esa serfa una caracteristica muy
particular del joven indigena.

Otra es lo referente a tu lengua. Al estar en la universidad o en otra ins-
titucién y ser hablante de una lengua indigena no lo dices, no la hablas para
que no se enteren. No decirlo es mejor. La cuestion de la lengua se va dejando
de lado, pero cuando estds con otros jévenes indigenas es un elemento de
identidad y orgullo, por lo tanto juega varios roles. Tu lengua te da orgullo,
regresas a tu comunidad y hablas en tu lengua.

El lazo familiar también es algo que tenemos muy marcado como in-
digenas, el compromiso que tenemos con nuestras familias es mucho mds
fuerte que en otros jévenes. En las ciudades ser joven es algo més individual,
al no tener la responsabilidad familiar, la del apoyo econémico, mientras que
al joven indigena si sale de su comunidad a trabajar es porque tiene que dar
un apoyo al pueblo, a la familia y carga con esa responsabilidad. Los jovenes



universitarios estdn trabajando y estudiando, y esa cooperacién familiar es
algo que sigue presente.

Para las mujeres ser joven indigena tiene en algunos casos algo negati-
VO, ya que existe una presion social por parte de la comunidad para que ya
formes una familia. A las mujeres indigenas universitarias se les cuestiona si
estdn seguras de querer dedicar varios afios al estudio y dejar de lado la vida
familiar. Los aspectos positivos es que si existe el interés de seguir con una
licenciatura, existen programas y proyectos que te pueden ayudar e impulsar
para concluir la carrera.

¢Como es afectada y ha sido afectada esta identidad indigena de los jévenes en los
contextos urbanos o por otros factores que pueden estar cambiando sus comunidades
de origen? ;Qué elementos identitarios se mantienen y cudles se adoptan?

El fenémeno de la migracién tiene como una consecuencia directa que al
regresar vuelves con costumbres nuevas, con modas. El joven que sale a
trabajar y que regresa con un poder adquisitivo es un ejemplo para los otros
jovenes de que hay que salir a hacerla, a ganar dinero y ayudar a la familia.
Se da un cambio en la forma de vestir, de hablar, de relacionarse. Lo anterior
puede perjudicar mucho a una comunidad en cuanto a que con el tiempo
entran actitudes y acciones que antes no existian; por ejemplo las drogas, que
han permeado a las comunidades en la tltima década, es algo que antes no
se daba, no asi el alcoholismo que estd cimentado en las comunidades y es
algo de larga data en las mismas.

Los fenémenos de globalizacién como el Internet también impactan en
la comunidad; si la comunidad tiene las bases bien establecidas, la lengua
muy fortalecida, hay didlogo entre los mayores y los jévenes, lo cual estd
muy bien porque permite a los jovenes manejar otras herramientas que les
dan mayor informacién, les dan una perspectiva mucho mds amplia, sin
necesidad de estarse trasladando a otros espacios. El desarrollo tecnolégico
tiene sus aspectos positivos, incluso de comodidad en las comunidades, de
acceder a una informacién mds amplia y no nada mads tener la transmitida
por un canal de televisién o de radio, sino tener una gama mds amplia; este
serfa un efecto positivo. Sin embargo, no todo lo que se encuentra en la web
son contenidos positivos. El efecto que yo veo sobre los nifios y los jévenes
adolescentes es que no quieren hablar la lengua por la entrada de series de
television norteamericanas, que les estdn ensefiando actitudes nuevas y muy
distintas de adolescentes de otros paises, y que los adolescentes indigenas van
adoptando. Romper con el contexto es muy dificil, es como alejarte mucho de
tus mayores, es como ir haciendo una brecha en el didlogo entre los jévenes
y los mayores, ir haciendo una diferencia muy fuerte, muy marcada, porque
es un factor de desprestigio.

Por ejemplo en la fiesta del dia de muertos, ves a los mayores haciendo
todos los preparativos para la fiesta, porque la fiesta de dia de muertos es
la mds importante para la comunidad (es el didlogo con los abuelos que ya



no estdn) y de repente tu dices “bueno y aqui hay pura gente adulta” y te
preguntas “;dénde estdn los nifios?” Antes estaban permanentemente en
los preparativos, en los juegos y te encuentras con que los nifios estdn en la
television, viendo series del canal cinco. A lo mejor los mayores ni cuenta se
dan que los nifios no estdn. Entonces te das cuenta de la brecha que se va
haciendo entre los mayores con los nifios y adolescentes, y que éstos ya no
quieren hablar la lengua porque consideran que es factor de desprestigio
hablar una lengua que no se habla en otro lado, y se comienzan a dar cuenta
de eso, porque cuando uno era chico y no habia salido de su comunidad y
todos hablaban la lengua, ni siquiera te preguntabas eso; sin embargo cuando
empiezas a ver en los distintos medios de comunicacién que tu lengua no
estd, comienzas a sentir que mejor hablas espariol.

¢ Existe en las comunidades indigenas algiin tipo de conflicto intergeneracional como
resultado de estos procesos de cambio? ;Cudles dirias que son los mds importantes?
¢Como definirias el compromiso o el sentido de pertenencia que tienen actualmente
los jévenes indigenas con sus comunidades de origen?

Mas que decir que es el conflicto mds importante podria decir que es el
mds notorio. Y es el que se traduce en la brecha del didlogo. Una muestra de
esta brecha es la no presencia y participacion de los jévenes en las asambleas,
lo cual es muy importante porque hay muchos comuneros muy jévenes,
quienes son cabeza de familia.

La otra es en las fiestas patronales; antes lo cotidiano era tener la musica
tradicional y todos estar conviviendo en torno de la misma, ahora los jovenes
sienten la necesidad de meter grupos de fuera y hacer un baile distinto y en
la cancha municipal; hay la masica de banda donde estdn los mayores por
un lado y en otro espacio la misica de los jévenes. Son estos aspectos los
mads notorios, no necesariamente los mds importantes, pues es posible que
haya otros en el nuicleo familiar, pero hablar de ellos seria opinar de manera
muy particular.

En las comunidades lo que te encuentras es que hay un respeto par-
ticular por el universo, por la tierra, por cuidar tu espacio inmediato. A lo
mejor lo que ya no hay, y es algo que se estd viviendo muy fuerte en México,
es entrarle a un conflicto, a una cuestién mads bélica por defender tu territo-
rio, por defender que en tu espacio no talen los drboles... y ahi es donde se
puede estar viendo ese desentendimiento, que en lo particular tu respetas
la naturaleza, haces los rituales que se te ensefiaron, das el agradecimiento
como se te ensefid, pero comienza a haber una desvinculacién, porque antes
la asamblea llamaba a defender para que nadie llegara a cortar esos arboles
y todos acudian y protegian los territorios; pero ahora estamos viendo una
tala inmoderada, la sobreexplotacion, y que no hay respuesta de los jovenes
indigenas porque no estdn protegiendo su territorio en pie de lucha. Aquf
tampoco podriamos generalizar, si los hay, pero se comienza a ver esa des-
vinculacién porque empezamos a ver mds problemas de deforestacién o mas



intereses monetarios. Aqui juega el factor monetario, el interés econémico,
que también influye en las nuevas generaciones.

La falta de informacién afecta las costumbres que se tenfan en las co-
munidades, antes se enterraba la basura, la cual en su mayoria era organica;
ahora con los nuevos productos que se consumen como resultado de la glo-
balizacién, por la carretera que llega a la comunidad, se introduce la comida
chatarra que en su mayoria viene en bolsas de pldstico y pet que se siguen
enterrando sin saber los dafios que se hace a la madre tierra. Al no conocer el
procedimiento adecuado, de la misma manera con la quema de lo que antes
servia de abono, ahora lo que haces es contaminar.

¢Cudles son hoy las principales aspiraciones del joven indigena, es decir sus expecta-
tivas hacia el futuro? ; Mayores niveles educativos? ;Fortalecer la vida comunitaria?
¢Retornar a la comunidad? ;Hay diversidad o unidad de aspiraciones?

Podria haber esa unidad de aspiraciones porque al sentirte inserto en esta
globalizacién, buscas més regresar a la vida comunitaria por ser el elemento
clave de tuidentidad, para no sentirte perdido en el mundo, solo, abandonado.
Si te fortaleces con esos elementos de identidad te sientes en una gran familia;
fortalecido puedes llegar a hacer muchas cosas pensando en que es por tu
comunidad. La comunidad es tu raiz, para ser fuerte, te da un sentimiento
de identidad, bienestar, respaldo, la sensacién de que hay mucha gente que
estd contigo y comparte.

Los jovenes migrantes que vienen al trabajo de la construccién son los
que en la ciudad, para evitar ser discriminados, van construyendo nuevas
identidades, van adoptando nuevas modas -los cholos, los scatos, etc.-, se
van vistiendo distinto y cuando regresan a la comunidad se visten de esa
manera; y entonces es muy agresivo para la comunidad ver de repente a un
chavo vestido asi, son muy notados y puede ser muy perjudicial, incluso para
ellos porque puede ser un factor de rechazo. Cuando te sales un tiempo de
la comunidad y regresas muy cambiado, puede ser motivo de mucha burla
y... “Por qué ponerte una madscara de ser diferente si eres como nosotros”,
es como un reclamo de la comunidad.

Los jévenes que salen a estudiar (y en particular desde la experiencia
de la RENJI), son jévenes que regresan y son muy participativos en sus co-
munidades; sea en el cabildo o en las asambleas, buscan hacer propuestas, y
el animo de los mayores de ver a éstos jovenes estudiantes generalmente es
positivo, los jévenes son muy cobijados, y se acepta mucho la participacién
de las mujeres. Aunque es muy dificil que las jévenes que tiene la licenciatura
y que estdn trabajando con proyectos para su comunidad puedan alcanzar
la presidencia o un puesto importante, porque se mantienen las costumbres
de tener a un hombre presidente; pueden ser secretarias generales, tesoreras,
pero no se permite que sean presidentas o alcaldes. En varias comunidades de
Oaxaca, la razén para no dar éstos cargos a las mujeres y jévenes estudiantes
en general, es que quien ocupe este cargo debe ir escalando el sistema de



cargos desde el més bajo (las mujeres y estudiantes, muchas veces no han
podido hacer este trayecto).

¢ Como surge la necesidad de generar una organizacion de jévenes indigenas? ; Cudles
fueron los problemas, necesidades o preocupaciones que la motivaron?

Aqui tiene que ver con irte encontrando con tus compafieros y no importa si
es de tu comunidad o de tu estado. Cuando los indigenas se establecen en las
ciudades se van juntando, e incluso forman colonias de una misma comunidad
o0 grupo étnico; lo mismo hacemos los estudiantes indigenas: vas encontrando
compafieros indigenas y vas juntdndote. En la UPN?® es f4cil construir este
tipo de comunidad, lo que no sucede en la UNAM, en donde —por ejemplo,
en mi experiencia personal- conozco a compafieros indigenas al final de la
carrera y no antes. Con programas como el PUMC que conjunta muchos
jovenes indigenas se hizo el primer intento de formar una organizacién en
2005 pero no se dio, nuestros alcances fueron muy cortos.

Es a partir de los encuentros que se dan en congresos, seminarios o en
reuniones donde los temas como el derecho indigena, la lengua o la identi-
dad, que los jévenes participan por interés propio, con una convicciéon y se
va dando una retroalimentacién que te permite generar ideas y proyectos.
Es decir, si yo voy directamente a participar en foros y seminarios donde
se hablan cuestiones de pueblos indigenas de fondo, ya hay un proceso de
reflexiéon de bastante tiempo, o si no, empiezo ese proceso de reflexién en
esos espacios y entonces te encuentras con otros compafieros que a lo mejor
ya llevan un poquito mds avanzada esa parte, platicas con ellos y se van
generando muchas ideas y muchos proyectos. Es asi como comenzamos a
conocernos. En 2007 un grupo de oaxaquefios planteamos hacer uso de la
red, Internet, blogs para mantenernos unidos, comunicarnos, informarnos,
conocernos y apoyarnos. Para 2008 tres de los que estdbamos pensando eso
fuimos invitados a un encuentro de jévenes en donde escuchamos muchas
ideas, muchas participaciones muy interesantes, y de repente te sorprende
c6mo a lo largo y ancho de la Reptblica existen jévenes indigenas que es-
tdn proponiendo y trabajando muchas cosas que pensabas que ti estabas
haciendo solito. Asi se comienza a fortalecer esta red y comenzamos a de-
cir: “pues es que tu estds haciendo casi lo mismo que yo”, “me parece mds
interesante como lo planteaste, vamos a comunicarnos”, entonces se van
haciendo los lazos. En 2008 decidimos pronunciarnos como organizacién,
no constituirnos como asociacioén civil todavia, y ver qué jévenes querian
formar parte; en total 68 jovenes se inscribieron en la organizacién y nos
dieron su respaldo. Y comienza a trabajar la organizacion. ;Y qué es lo que
hacemos?, bueno en 2008 me tocé ser elegida como la presidenta, una mu-
jer secretaria y una mujer tesorera: la RENJI se hizo femenina y trabajamos
maravillosamente.

* Universidad Pedagégica Nacional.



Para el 2009 la organizacién se vincul6 con organizaciones de comunica-
dores, abogados, mujeres que nos proporcionaron talleres que nos fortalecen
en proyectos productivos, procesos de ver cémo le vamos a entrar a nuestra
comunidad para que los nifios se interesen en hablar la lengua, por ejemplo.
Y en este mismo afio por medio de la organizacion se hizo la invitacién a los
jovenes indigenas para que asistieran a conferencias, seminarios y talleres; la
respuesta fue grande y ahora rebasamos los 120. En Sinaloa existe una REN]JI
muy fuerte, y de la misma manera en Oaxaca, Yucatdn y entre los wixdrica
(huicholes) ha crecido mucho a partir de que dos de ellos entraron a la REN]JL

Para 2010, con la actual presidenta que es Edith Herrera — Nii Savi (mix-
teco) de Guerrero- se ha logrado dar un poquito mds de presencia interna-
cional a la organizacién, se ha mandado a varios jovenes a congresos a otros
paises. Son jovenes que tienen la conviccién y tienen el trabajo, no es nada
mds porque fue recomendado, td vas viendo su trabajo y tt dices en Bolivia
va a haber el encuentro de... se va haciendo como un perfil de j6venes, vas
conociendo quién trabaja ecoturismo, proyectos productivos, derecho y auto-
nomia indigena, etc. E| CEPIADET! le ha entrado muy fuerte, ahi hay jévenes
intérpretes abogados. Vas conociendo y puedes recomendar. Por ejemplo, a
la Primer Cumbre Continental de Comunicacién Indigena del Abya Yala, que
fue en Colombia, sabes que si vas a gestionar boletos no es para que vaya un
abogado, sabes quién estd haciendo radio y entonces son ellos los que van.
La Red ha logrado tener presencia internacional al poder mandar a jovenes a
congresos a otros paises de acuerdo con el perfil que tienen, los vas ubicando
sobre los temas que dominan.

Los temas que interesan abarcan un campo muy amplio. Por ejemplo,
hay un quimico que estd buscando patentar una pomada tradicional. Hay
muchos esfuerzos, no estamos cerrados, la idea es apoyarnos; si, evidente-
mente hay partes mds flojas, no tenemos biélogos, médicos, la parte de las
ciencias sociales estd muy atiborrada, pero la parte de las biomédicas no tanto.

También hay diferencias dentro de la REN]JI, hay dos vertientes: estamos
los que nos enfocamos a los proyectos productivos y estd el otro grupo, sobre
todo oaxaquerio, que dice: “no, no, tenemos que irnos mds con el derecho
indigena, nuestra labor debe ser entrar en las comunidades fortaleciendo esta
parte del derecho que se tiene como comunidades indigenas” y sus razones
son porque si le entras a fortalecer proyectos productivos estds entrando a la
dindmica institucional. Entonces si hay estas vertientes, pero hemos logrado
como ir reconciliando, dialogando y entonces lo que se hace es no entrarle s6lo
a enseflar a armar proyectos sino entrarle a esta discusién de fondo de qué
derechos tenemos como pueblos indigenas, como ejercerlos, como trabajar
para tener mds traductores abogados que puedan estar defendiendo a los
compas en esas situaciones del ministerio ptiblico y demds. Tenemos esta parte
como mads de fondo y esa parte mds practica, activa que son los proyectos.

*  Centro Profesional Indigena de Asesoria, Defensa y Traduccién, Asociacién Civil.



¢ Qué tipo de acciones o programas de apoyo al sector de la juventud indigena hay
por parte de los gobiernos locales y federal?

Los jévenes indigenas estamos muy invisibilizados. Una de nuestras prime-
ras luchas fue disparada porque observamos que en el Consejo Consultivo
de la CDI’ no habia un sector de jévenes. Buscamos entonces la creacién de
una mesa de jovenes, y eso fue sobre lo que trabajamos en 2008-2009 y se
logré. Trabajamos muy de cerca con los jévenes que ya se encontraban en el
Consejo, pero dispersos en otras mesas. Otro ejemplo de esta invisibilidad es
que a nivel federal el Premio Nacional a la Juventud Indigena fue cancelado
en 2010; estamos buscando que regrese, pues es un premio que hace visible
ese esfuerzo de los jovenes indigenas.

En general no existen programas para jévenes, seas indigena o no, no hay
garantia de educacion, trabajo, por lo que nuestro intento es el de hacernos
visibles para poder hacer peticiones en politicas que fortalezcan a los jovenes
en las comunidades. Por ejemplo, ahora estamos trabajando para que exista
una sede de la Universidad Intercultural Ayuujk en San Pedro y San Pablo
Ayutla Mixes para que ahi se impartan carreras y evitar que para estudiar se
tenga que salir de la comunidad.

¢Cudl es, o deberia ser, la especificidad de una politica piiblica por el hecho de estar
dirigida a jévenes indigenas?

Actualmente la Red cuenta con un importante ntimero de jévenes indigenas,
lo que ha permitido que se formen dos grupos: unos denominados las cara-
vanas, que van a las comunidades y buscan el vinculo con los jévenes, tratan
temas de capacitacion, reflexién y hacen un andlisis de la situacién de la co-
munidad. Y por otro lado estd el grupo que se ha dedicado a buscar espacios
para presentar la discusién en la agenda ptiblica los temas que versan sobre
las garantias de los jovenes indigenas.

Yo considero que una politica de juventud tiene que ser transversal, sobre
todo en espacios educativos y oportunidad de espacios con calidad. También
veo es un problema de salud, de SIDA en las comunidades por falta de infor-
macién, de drogadiccién que permea por falta de informacién, de educacién
y la educacién no en términos de aula, de maestro, sino de formacién de los
mismos jovenes, de las mismas mentes. Nos falta el acceso a la informacién
de este mundo globalizado que nos estd permeando, pero también fortalecer
nuestras raices como pueblos indigenas, como sujetos que tenemos derechos,
y saber a qué tenemos derecho y como podemos ejercerlos. Son dos de las
ramas mads fuertes que tenemos que ir trabajando a la par.

¢ Por qué consideras necesaria o importante la existencia de organizaciones auténomas
y autogestivas?

Porque las instituciones oficiales no van a cubrir las necesidades, los derechos
que como pueblos indigenas tenemos, de ahi la necesidad de crear organiza-
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ciones que visibilicen las problematicas y se pueda por medio de ellas ejercer
presion hacia las instancias estatales o federales. La Red tiene sus limitantes,
pero su objetivo primordial es el visibilizar, porque solucionar no es posible
y éste es el trabajo mds fuerte que podemos hacer. Al mostrar los logros que
la organizacién hace en lo comunitario, municipal, estatal, permite que los
habitantes de las comunidades se decidan a participar, porque muchas veces
no saben ni por dénde empezar.

Se da el caso de que existen servidores publicos que siempre han vivido
en el D.F. y quieren hacer en las comunidades politicas publicas en un sector
que no conocen y que no tienen la menor idea de cudles son sus necesidades
y aqui entramos como organizacién para apoyar. Los jévenes indigenas al
integrarse a un colectivo u organizacién se convierten en un actor con legiti-
midad, lo que les da fuerza y les permite ser tomados en cuenta.

¢Qué importancia tiene en términos de organizacion y participacion contribuir a
la formacién de jovenes indigenas reflexivos y con educacion formal universitaria?
¢ Qué impacto tiene esta formacion universitaria sobre las comunidades de origen
de estos jovenes, positivas y negativas? ;Se genera mayor compromiso o desarraigo
con sus comunidades?

La importancia va mds alld de ser joven indigena y que le da a todo joven
poder contar con la formacién académica. La formacién de profesionistas es
algo reciente en las comunidades indigenas, sin embargo existe un reconoci-
miento que nos fortalece. Me gustarfa mencionar el caso de nuestro compa-
fiero Floriberto Diaz, un indigena comprometido con su comunidad, con su
identidad, con sus raices y que como universitario fortalecié a los compafieros
que integran la organizacién con la que él trabajé (mixes) quienes entraron a
un didlogo y a una reflexién sobre por qué tomar en sus manos la educacién
de los mismos mixes, por qué no permitir que el Estado siga haciendo ese
trabajo, se involucraron en la discusién. Otro ejemplo es el trabajo que rea-
liza Adelfo Regino, quien ha metido los temas sobre derecho de los pueblos
mixes a su autonomia, al sistema de cargos a las comunidades, y a partir
de ello, otros sin tener la necesidad de salir de la comunidad se fortalecen y
exigen el respeto y reconocimiento de sus derechos. El colectivo Jénpoj que
lo conformaban un grupo de universitarios que es un efecto dominé que
genero Floriberto, el antropdlogo, y se forma el grupo de antropdlogos que
se convierten en actores principales de la comunidad. Pero también existe
la parte negativa, en algunas comunidades se hace el reclamo a indigenas
que ya estudiaron y estan trabajando en prejuicio de la comunidad desde la
perspectiva de la misma comunidad.

Entrevista realizada por Bertha Rosas Baruch
brosasbaruch@yahoo.com.mx




ACCIONES Y COMPROMISOS PARA EL DESARROLLO SUSTENTABLE,
SEGUNDO ENCUENTRO DE EXBECARIOS DEL IFP MEXICO

El 3 y 4 de diciembre se reraliz6 en la ciudad de Cuernavaca, Morelos, el Se-
gundo Encuentro de Exbecarios del IFP México, que llevé por titulo Acciones
y compromisos para el desarrollo sustentable. Participaron como ponentes 20
exbecarios del IFP México de distintas generaciones y dos exbecarias guate-
maltecas, quienes trabajan en torno a la temadtica sefialada. Los trabajos fueron
comentados por nueve estudiosos del desarrollo sustentable de diversas ins-
tituciones académicas del pais. Las ponencias se integraron en las siguientes
mesas de trabajo: Educacion y capacitacion para el desarrollo sustentable; Medio
ambiente, biodiversidad y manejo de recursos naturales; Participacion comunitaria
y proyectos estratégicos; y El discurso y los pueblos indigenas ante el desarrollo
sustentable. El programa general del evento y los textos de las ponencias se
podrén consultar en breve en el sitio http:/ /ford.ciesas.edu.mx/.

Segundo Encuentro de
Exbecarios, Cuernavaca,
Morelos, diciembre 2010.




TALLER DE DISENO DE PROYECTOS COMUNITARIOS CON PLANEA-
CION PARTICIPATIVA

Realizado el 2 y 3 dejulio en el CIESAS D. F. Su principal propésito fue brindar
alos participantes herramientas tedricas y précticas para el disefio y ejecucién
de proyectos comunitarios. También se expusieron y discutieron los elemen-
tos bdsicos que deben contener los proyectos para buscar financiamiento.
Asistieron 10 exbecarios de distintos estados del pafs, quienes trabajan en
programasy actividades asociadas con la planeacién comunitaria. El taller fue
impartido por Victor Mendoza, exbecario de la generacién 2005, maestro en
Sociologia del Desarrollo Rural por la Universidad de Wageningen, Holanda.

Pl St

TALLER SOBRE EL USO DE HERRAMIENTAS BASICAS PARA LA IN-
TERPRETACION Y ANALISIS DE INFORMACION ESTADISTICA DE LA
POBLACION INDIGENA

Este taller tuvo lugar el 2 y 3 de julio, en las instalaciones del CIESAS D.F.
Participaron 10 exbecarios de distintas generaciones y campos de especiali-

Taller de disefio de pro-
yectos comunitarios con
planeacién participativa,
2 y 3 de julio, CIESAS
D.F, 2010.



Taller de andlisis de in-
formacion estadistica de
poblacién indigena, 2 y
3 de julio, CIESAS D.F,,
2010.

zacion, quienes conocieron las herramientas bdsicas para acceder, manejar
e interpretar informacién estadistica oficial (impresa y en linea) sobre los
pueblos originarios de nuestro pais. El taller fue impartido por Eduardo
Bello y Bernardo Veldzquez, especialistas de la Comisién Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI).

CURSO DE PRINCIPIOS Y TECNICAS EN LA PROCURACION DE FONDOS

Se otorg6 apoyo a 12 exbecarios para asistir al curso Principios y técnicas en la
procuracioén de fondos, impartido por un equipo de especialistas de PROCURA
A.C. (www.procura.org.mx). El curso se llevé a cabo del 9 al 13 de agosto en
las instalaciones de la Asociaciéon Mexicana de Ayuda a Nifios con Céncer
(AMANCQ), al sur de la ciudad de México. La Coordinacién del IFP / CIESAS
dio asf respuesta a la solicitud de varios exbecarios interesados en adquirir
conocimientos y habilidades orientadas a la captacién de financiamiento para
la ejecucion de proyectos autogestivos propios y de asociaciones civiles de
las que forman parte.



BECARIOS 2010. LA ULTIMA GENERACION

En julio pasado fueron seleccionados 41 becarios de la promocién 2010 del
IFP México. Se trata del mayor nimero de becas otorgadas en nuestro pais
desde el inicio del Programa en 2001. Este afio participaron 202 solicitantes
de 27 grupos indigenas provenientes de 22 estados del pais. Destaca el hecho
que fueron seleccionadas 18 mujeres, 44% del total de becarios, el porcentaje
mayor en toda la historia de nuestro programa. Los becarios deberdn iniciar
sus estudios de maestria en el transcurso de 2011. La Coordinacién del IFP/
CIESAS trabajard conjuntamente con ellos en el diagnéstico de sus necesi-
dades de nivelacién académica y, con el apoyo de la Oficina en México del
Instituto Internacional de Educacién (IIE), en la identificacién y seleccién de
sus programas de estudio.

Cabe sefialar que, conforme a lo proyectado por la Fundacién Ford desde
el inicio del Programa, éste es el dltimo afio en que el IFP otorgard becas en
Meéxico y en los restantes 21 paises donde opera. Entre 2001 y 2010 se apoy6
en nuestro pafs a un total de 227 mujeres y hombres indigenas para realizar
estudios de posgrado. Este hecho, aunado con los extraordinarios resultados
académicos obtenidos a la fecha, representa un hito en nuestra historia edu-
cativa. El Programa cerrard oficialmente en 2013, una vez que concluyan sus
estudios todos los becarios que actualmente cursan sus posgrados y quienes
lo harén a partir de 2011.

N° Nombre Género Estado  Grupo étnico Est. propuestos
1 Arias Martinez Marfa Dolores ~ F Chiapas Tsotsil Comunicacién Social
2 Cerano Bautista Edvard Dante M Michoacdn  Purépecha Comunicacién
3 Cruz Gémez Heriberto M Chiapas tseltal Historia
4  Estrada Garcia Victor M Oaxaca Nahuatl Derecho
5 Eusebio Julia Rafael M Slp Teenek Administracién
6 Filio Garcia Israel M Oaxaca Mazateco Lingtifstica
7  Gabriel Ruiz Héctor M  Michoacdn  Purépecha  Derechos Humanos
8 Galindo Sanchez Bernardo M Veracruz Mixteco Lingtifstica
9 Gardea Espino Isabel F  Chihuahua Tarahumara Nutricion
10 Giron Zapata Petrona F Chiapas Tseltal Educacién
11 Goémez Herndndez Jacinto M Chiapas Tseltal Desarrollo Rural
12 Gutiérrez Gutiérrez Flora F Oaxaca Zapoteco Derecho
13 Herndndez Gémez Martiniano M Chiapas Tsotsil C. Sociales
14 Herndndez Lépez Miguel M Chiapas Tseltal C. Forestales




16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41

Ibarra Lara Rutilia

Jerénimo Vasquez Bernarda
Jiménez Herndndez Pascual
Jiménez Martinez Beatriz Elena

José Ruiz Pergentino

Loépez Hernandez Miguel

Lépez Intzin Juan

Martinez Rivera Victor Sabino
Montejo Delgado Reyna F.
Moreno Gonzélez Amelia
Ortega Jiménez Sinuhe

Pech Polanco Bertha Maribel

Puc Kauil Ramiro

Ramos Velasco Maricela

Rey Herndndez Aremis

Rivas Valencia Aurelia
Romero Martinez J. Jests
Rosas Tomas Francisco
Salvador Ortiz Samuel
Sampedrefio Mufioz Héctor B.

Valenzuela Loera Otoniel

Viésquez Cedillo Rosa

Vésquez Garcia Carolina Marfa
Vésquez Martinez Floriberto
Véasquez Quiroga Esther
Veldzquez Santopietro Judith

Hernéndez Véasquez Anggélica
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Veracruz
Oaxaca
Oaxaca
Chiapas

D.FE.
Oaxaca

Chiapas
Chiapas
Oaxaca

Guatemala
Oaxaca
Oaxaca
Yucatan

Quintana Roo
Oaxaca
Oaxaca

Chihuahua

Michaocdn

Michaocén

Jalisco
Edo. de Mex.

Chihuahua
Oaxaca
Oaxaca
Oaxaca
Oaxaca

Veracruz

Néhuatl
Mixe
Zapoteco
Tsotsil
Mixe
Zapoteco
Tsotsil
Tseltal
Mixe
Jacalteco
Chinanteco
Zapoteco
Maya
Maya
Triqui
Zapoteco
Tepehuano
Purépecha
Purépecha
Huichol
Otomi
Tarahumara
Mixteco
Mixe
Mixe
Mazateco
Néhuatl

Gestion Cultural
Educacién
Administracién
Educacién
Desarrollo Econémico
Literatura

Ciencias Sociales
Antropologia

Arte y Cultura
Estudios de Género
Economia

Ciencias Forestales
Educacién

Manejo de Rec. Nat.
Educacién
Derechos Humanos
Derechos Humanos
Derecho

Educacién

Derecho

Derecho

Salud Pdblica
Agroecologia
Estudios de Género
Antropologia
Educacién

Estudios Latinoam.



NOTICIAS DE NUESTROS
EXBECARIOS

Jaime Garcia Leyva, antropblogo mixteco de la generacién 2006, realizé es-
tudios de doctorado en Antropologia Social y Cultural en la facultad de Filo-
sofia y Letras de la Universidad Auténoma de Barcelona, Espafia. El pasado
cinco de noviembre obtuvo el veredicto de Excelente Cum Laude al realizar
la defensa de su tesis doctoral titulada “Indigenas, disidencia y lucha social
en la Montafia de Guerrero, México 1950-2000”, investigacién que asesoré la
Dra. Silvia Graciela Alvarez Litben.

También en noviembre se present6 en el Museo Regional de Chilpan-
cingo, Guerrero, el libro Guerrero en el contexto de las revoluciones en México,
en el que Jaime escribi6 el capitulo “Revoltosos, bandidos y rebeldes en la
montafia de Guerrero: 1850-1900”.
jaimejaguar76@yahoo.com.mx

Yolanda de Leén Santiago, maestra hiiahfiu de la generacién 2003, particip
en agosto en el Seminario Nacional “Fortalecimiento de Liderazgos Politicos
y Sociales de las Juventudes Indigenas de México” organizado por el Progra-
ma de Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD). El evento se realizé en
San Cristébal de las Casas, Chiapas. Asistieron 120 jévenes pertenecientes a
diversos grupos indigenas de nuestro pais. Yolanda fue elegida como vocera
para presentar las conclusiones y propuestas surgidas del Seminario en la
Conferencia Mundial de la Juventud 2010, la cual tuvo lugar en la ciudad de
Leén, Guanajuato del 23 al 27 de agosto.

lot@hispavista.com

Irma Juan Carlos, ingeniera agrénoma chinanteca de la generacién 2002,
participé en el mes de diciembre en un programa de la televisora del Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, Canal 22. Irma asistié como interlocutora
de la comunidad chinanteca para reflexionar, junto con el resto de los parti-
cipantes del programa, en torno al tema de la conservacién de los recursos
naturales y la diversidad biocultural en los pueblos indios de nuestro pais.
Esta transmisién Pueblos indigenas hoy, consta de 10 capitulos y trata diversos
aspectos de los pueblos indigenas en la actualidad como los retos en educa-
cién, salud e imparticién de justicia. El programa es una Coproduccién del
Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH), la Direccién General
de Televisién Educativa (DGTVE) y la Comisién Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas.

jucairl9@gmail.com




Armando Bautista Garcia, literato y escritor mixteco de la generacién 2006,
ganoé la convocatoria anual a la Produccién de Largometrajes del Fondo
para la Produccién Cinematografica (FOPROCINE) del Instituto Mexicano
de Cinematografia (IMCINE) por el guién Dios no estaba aht, del cual es
coautor y que trata la historia de un nifio oaxaquefio llamado Tino quien
al ser el tinico testigo de un accidente cuando la campana de la iglesia cae
del campanario y el pueblo lo culpa por completo, Tino se ve obligado a
inventarse un milagro.

vicentebaut@yahoo.com.mx

Miqueas Sanchez Gémez, literata zoque de la generacién 2005, trabaja desde
marzo de 2010 como directora de la radio XECOPA “La voz de los vientos”,
en Copinald, Chiapas. Esta es una las 24 radiodifusoras culturales indigenistas
de la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI),
la cual transmite en zoque, tsotsil y espafiol en 37 municipios de Chiapas y
Tabasco. Al ser cuestionada sobre sus objetivos en este cargo, Miqueas sefialé
que pretende contribuir para que la radio comunitaria se convierta en uno
de los principales canales de promocién del uso de las lenguas maternas, la
musica tradicional, la literatura y las diversas manifestaciones culturales de
los pueblos indigenas de la regién.

msanchezg99@hotmail.com

Lilia Cruz Altamirano, gedgrafa zapoteca de la generacién 2005, es actual-
mente presidenta de la Cooperativa Azul Afil S.C. de R.L., organizacién
pionera en el rescate de la produccién cultural del colorante azul que da
origen al afiil (o xiquitle), producto de suma importancia para la economia de
los pueblos indigenas de la regién del Istmo oaxaquefio. La Cooperativa fue
creada en 1997, teniendo como uno de sus objetivos principales el rescate de
la produccién tradicional y comercializacién del afiil, el cual se vio afectado
seriamente durante el siglo XX por el uso de las anilinas. Actualmente integra
a 200 productores de nueve comunidades istmefias.

azultinta@yahoo.com.mx

Melquisedec Gonzdlez Judrez, administrador educativo ndhuatl de la genera-
cién 2002, funge a partir de diciembre de este afio como Director de Pueblos
Indigenas de la Unidad Coordinadora de Participacién Social y Transparencia
en la SEMARNAT. Melquisedec es responsable de crear y fomentar estrategias
y mecanismos para la participacién de los pueblos indigenas en el disefio
y ejecucién de politicas ptblicas en materia ambiental que inciden en sus
territorios. También debe trabajar de cerca con las instancias de gobierno del




sector ambiental para que en sus planes y programas de trabajo consideren
y atiendan a la diversidad cultural y lingtiistica de México.
nicatcate@hotmail.com

Victor Mendoza Garcia, sociélogo mixteco de la generacién 2005, fue designa-
do el pasado noviembre Subdirector de Desarrollo de las Culturas Indigenas
de la Direccién General de Culturas Populares e Indigenas de CONACUL-
TA. Sus funciones incluyen la formulacién y coordinaciéon de estrategias y
acciones de impulso al desarrollo de la cultura indigena. A este respecto, un
propésito principal de Victor es garantizar la participacion de los pueblos en
el disefio, ejecucion, divulgacion y seguimiento de las propuestas formula-
das para fortalecer y promover el conocimiento y valoracién de las distintas
manifestaciones culturales de nuestros pueblos originarios.
victormendozag@gmail.com

Noel Riafio Ramirez, ingeniero forestal mixteco de la generacién 2005, ob-
tuvo la beca para estancia académica de seis meses en los Estados Unidos,
Fulbright-IFP México. Noel estuvo en la Universidad de Texas de enero a
mayo de 2010, donde realiz6 diversas actividades académicas y consultas
bibliograficas sobre temas referentes a la restauracion ecolégica y ecologia
del paisaje. De regreso en México, Noel trabaja en la empresa Ojo de agua,
donde coordina proyectos de conservacién y restauraciéon ecolégica en los
estados de Puebla, Oaxaca y el Distrito Federal. También es autor del libro
titulado Proteccion y conservacion ambiental en autopistas de México, el cual estd
auspiciado por el Fideicomiso de Autopistas y Puentes del Golfo-Centro.
noelriao@yahoo.com.mx

Maria del Pilar Mufioz Antonio, economista y docente zapoteca de la gene-
raciéon 2003, obtuvo una beca del programa Erasmus Mundus que ofrece la
Comunidad Europea y con la cual estudiard el doctorado en Economia en la
Universidad Auténoma de Madrid. Pilar comenz6 sus estudios en septiembre
de este afio.

economapi@yahoo.com




CON CONOCIMIENTO DE CAUSA

TESIS Y TRABAJOS RECEPCIONALES DE LOS EXBECARIOS QUE TERMINARON
SU CONTRATO DURANTE EL SEGUNDO SEMESTRE DE 2010

Chi Canul, Hilario

Grado académico: Maestria

Institucién: Universidad Mayor de San Simén
Pafs: Bolivia

Especialidad: Educacién Intercultural Bilingiie
Término del contrato: Diciembre 2010

Titulo de tesis: La vitalidad de la lengua maya
yucateca. Una etnografia de las voces mayas del
Naranjal Poniente.

Dionisio Romualdo, Rosa

Grado académico: Maestria

Institucién: Universidad Mayor de San Simén
Pafs: Bolivia

Especialidad: Educacién Intercultural Bilingiie
Término del contrato: Diciembre 2010

Titulo de tesis: Situacién sociolingiiistica de la
lengua Jiatio en nifios del barrio La Mesa, Rioyos
Buenavista en San Felipe del Progreso, Estado de
Meéxico.

Garcia Leyva, Jaime

Grado académico: Doctorado

Institucién: Universidad Auténoma de Barcelona
Pais: Espafia

Especialidad: Antropologia Social y Cultural
Término del contrato: Octubre 2010

Titulo de tesis: Indigenas, disidencia y lucha social
en la Montana de Guerrero, México, 1950-2000.

Hernandez Robles, Faustino

Grado académico: Maestria

Institucién: Universidad Mayor de San Simén
Pais: Bolivia

Especialidad: Educacién Intercultural Bilingtie
Término del contrato: Diciembre 2010

Titulo de tesis: Los usos de la lengua wixdrika y es-
pafiol en la Escuela Primaria Intercultural Bilingtie
de la Comunidad de Santa Catarina, Municipio de
Mezquitic, Jalisco.

Martinez Jiménez, Florinda

Grado académico: Maestria

Institucién: Universidad Mayor de San Simén
Pais: Bolivia

Especialidad: Educacién Intercultural Bilingtie
Término del contrato: Diciembre 2010

Titulo de tesis: La transmision de la ritualidad a
konk énaa en laidentidad mixe de la comunidad de
Tierra Caliente, Tamazulpam, Oaxaca.

Mendieta Ramirez, Araceli

Grado académico: Doctorado

Institucién: Universidad Carlos III de Madrid
Pais: Espafia

Especialidad: Anadlisis y Evaluaciéon de Procesos
Politicos y Sociales

Término del contrato: Septiembre 2010

Titulo de tesis: El indigenismo como nueva fuerza
social para el desarrollo local: la sociedad civil en
municipios con poblacién otomi y mazahua del
Estado de México ;Una potencialidad ignorada?

Ramirez Sdnchez, Martha Areli

Grado académico: Doctorado

Institucién: Universidad de Manchester

Pafs: Inglaterra

Especialidad: Antropologia Social

Término del contrato: Julio 2010

Titulo de tesis: Las Juntas de Buen Gobierno ; Tran-
sicion de la comunidad natural a la comunidad
politica?



Santiago Encarnacién, Genoveva

Grado académico: Maestria

Institucién: Universidad Mayor de San Simén
Pafs: Bolivia

Especialidad: Educacién Intercultural Bilingtie
Término del contrato: Diciembre 2010

Titulo de tesis: El conocimiento del tejido en la
educacién de nifias y nifios amuzgos en la comu-
nidad de Guadalupe Victoria.

Shilén Gémez, Francisco

Grado académico: Maestria

Institucién: Universidad Mayor de San Simén
Pais: Bolivia

Especialidad: Educacién Intercultural Bilingiie
Término del contrato: Diciembre 2010

Titulo de tesis: Andlisis de estrategias metodol6-
gicas en la ensefianza del tsotsil como segunda
lengua.



LOS AUTORES

QUIENES ESCRIBEN EN ESTE NUMERO DE AQUI ESTAMOS

Lopez Cruz, Josafat. Socidlogo mixteco originario de Guerrero, Itundujia,
Oaxaca. Realiz6 estudios de maestria en Sociologfa en la Universidad Auté-
noma de Barcelona, Espafia. Desde 2007 es profesor del Instituto Tecnoldgico
Superior de San Miguel el Grande, Oaxaca. Desde 2009 coordina la materia
Metodologia para el Diagndstico Integral Comunitario en dicha institucién.
También realiza estudios sobre empresas forestales comunitarias y escuelas
de campo para el desarrollo comunitario y regional. Es asesor de ”concejales
electos” en Santa Cruz Itundujia, Oaxaca.

josafatlopez4@yahoo.com.mx

Ramirez Reyes, Neptali. Antropélogo zapoteco originario de Santa Catarina
Loxicha, Oaxaca. Realiz6 estudios de maestria en Investigacion Etnogréfica,
Teoria Antropolégica y Relaciones Interculturales en la Universidad Auté-
noma de Barcelona, Espafia. Actualmente realiza el doctorado en Antropo-
logia Social y Cultural en la misma universidad. Ha ejercido la docencia en
educacion bdsica y media superior. Por varios afios ha venido estudiando
los movimientos ciudadanos, las redes sociales y la cultura politica en zonas
indigenas de la Sierra Norte de Puebla. Es miembro del Centro de Promocién
y Defensa de los Derechos Humanos Joel Arriaga Navarro, Puebla.
neprare@gmail.com

Saravi, Gonzalo. Profesor-investigador del CIESAS, Unidad D.F. Especialista
en temas de juventud y desigualdad y exclusién social. Realiz6 estudios de
maestria en Ciencias Sociales en FLACSO-México y obtuvo el doctorado en
Sociologfa en la Universidad de Texas, Estados Unidos. Miembro del Sistema
Nacional de Investigadores (SNI). Actualmente trabaja en dos proyectos de
investigacion: Subjetividad e integracion en la era de la desigualdad: un estudio sobre
juventud y cohesion social en la Ciudad de México y en Ciudadania y adolescencia
en la poblacion indigena de México. Un estudio participativo, el cual coordina
junto con Maria Bertely (CIESAS). Entre sus publicaciones recientes estan
Transiciones vulnerables: juventud, desiqualdad y exclusion en México (CIESAS,
2009)y, De la pobreza a la exclusion. Continuidades y rupturas de la cuestion social
en América Latina (editor) (Prometeo, 2007).

gsaravi@ciesas.edu.mx



Tuz Chi, Lazaro Hilario. Antrop6logo maya originario de Pomuch, Campe-
che. Doctor en Antropologia Iberoamericana por la Universidad de Salaman-
ca, Espafia. Profesor-investigador de la Universidad de Oriente, en Valladolid,
Yucatdn. Actualmente realiza una investigaciéon sobre los jovenes mayas y su
proceso de insercién al mundo globalizado, proyecto financiado por la Comi-
sién de Ciencia y Tecnologia del Estado de Yucatdn (CONCYTEY). Participa
con un estudio sobre la muerte en la cosmovisién de los mayas actuales de
Yucatan, en el proyecto sobre patrimonio inmaterial “Continuidad, cambios
y rupturas en las tradiciones miticas mayas”, del Centro de Estudios Mayas
del Instituto de Investigaciones Filolégicas de la UNAM.
pomuchtuz@hotmail.com




Banda Mixe de Tlahuitol-
tepec en el cierre de la 1a.
Asamblea Latinoamericana

de las voces de los pueblos,
D.F, 29 de octubre de 2010.

Red-IINPIM, A.C.

Noticias de 1la Red IINPIM

¢ El118y 25 de septiembre se llevaron a cabo en la ciudad de Oaxaca dos
reuniones regionales de trabajo del consejo directivo y otros miembros
dela Red IINPIM, donde se discutieron diversas actividades realizadas
este afio, asi como otras proyectadas para 2011.

e Con el propésito de contribuir a la construcciéon de una sociedad in-
cluyente en nuestro pafs, se llevé a cabo la 1* Asamblea Latinoamericana
de las voces de los pueblos. El otro bicentenario: visiones indigenas de futuro
(27-29 de octubre, Ciudad de México), organizada por la Red-IINPIM,
A.C. Los trabajos presentados en estos dias de fructifero trabajo, se
difundirdn segtin acuerdos del comité organizador. Se acord¢ realizar
una 2% Asamblea, para lo cual se conformaron una mesa de debates y
un comité preorganizador, integrados por miembros de la Red-IINPIM,
compafieros indigenas de otras latitudes y por representantes de organi-
zaciones no indigenas. Entre los temas propuestos para la 2* Asamblea
se encuentran educacion, tecnologia, medios de comunicacién, racismo,
derecho y género. Para cerrar el evento, la Banda Sinfénica de Santa
Maria Tlahuitoltepec Mixe de Oaxaca ofreci6é un emotivo concierto que
gener6 un ambiente festivo lleno de alegria.

Texto elaborado por Judith Bautista Pérez
Presidenta de la Red IINPIM

Para consulta e informacion de la Red IINPIM:

www.investigadoresindigenas.org
comunicacion@investigadoresindigenas.org



Jo

FORD FOUNDATION INTERNATIONAL FELLOWSHIPS PROGRAM

DIRECTORIO DE EXBECARIOS
DEL IFP-MEXICO

Egresados de 2003
al segundo semestre de 2010



NOMBRE

Aguilar Benitez Gisela
Aguilar Lépez Javier

Alonzo Sebastian Ma. de los A.
Andrés Antonio Graciel
Ascencio Rojas Lidia

Avella Cruz Marcela

Ballinas Méndez Ma. Elena

Bautista Ara Sebastiana

GENE-

2006
2001
2003
2003
2005
2002
2005
2001

Bautista Garcia Armando Vicente 2006

Bautista Pérez Judith
Bolom Pérez Magnolia
Bruno Arriaga Abel
Cardoso Jiménez Rafael
Castillo Zeno Salvador
Castro Villafafie Carlos
Cathi Zongua Noé
Ceballos Herndndez Elena
Ceja Garcia Alejandro

Cetz Iuit Jorge

Chan Dzul Albert Maurilio
Chi Canul Hilario

Citlahua Apale Eleuterio
Cob Uicab José Vidal

Cruz Altamirano Lilia

Cruz Santes Nancy Vanessa
Cruz Velazquez Lucila Bettina
De Leé6n Santiago Yolanda
Diaz Cervantes Rufino
Dionisio Romualdo Rosa
Dominguez Medel Justiniano
Ek Dzib José Virgilio

Ek Flores Antonio

Felipe Cruz Celerino
Fernandez Gonzélez Eloy
Francisco Illescas Xochilt
Gallardo Vdzquez Serafina
Gamboa Le6én Miriam Rubi
Garcia Herndndez Salomén

Garcia Leyva Jaime

2004
2005
2004
2005
2003
2005
2005
2004
2006
2003
2006
2008
2003
2005
2005
2004
2002
2003
2004
2008
2001
2001
2004
2001
2005
2005
2003
2001
2005
2006

ANO DE
RACION EGRESO

2010
2004
2006
2006
2007
2005
2008
2004
2009
2007
2008
2007
2008
2006
2007
2007
2007
2009
2006
2010
2010
2006
2009
2009
2006
2007
2006
2008
2010
2005
2004
2006
2003
2009
2007
2005
2005
2007
2010

GRUPO EDO. DE
INDIGENA NACIMIENTO

Zapoteco Oaxaca
Mixteco Oaxaca
Purépecha Michoacén
Mixe Oaxaca
Néhuatl Puebla
Zapoteco Oaxaca
Tseltal Chiapas
Tsotsil Chiapas
Mixteco Oaxaca
Zapoteco Oaxaca
Tsotsil Chiapas
Tlapaneco  Guerrero
Mixe Oaxaca
Nahuatl Oaxaca
Zapoteco Oaxaca
Hnahfiu Hidalgo
Zapoteco Oaxaca
Purépecha Michoacin
Maya Yucatan
Maya Yucatan
Maya Quintana Roo
Nahuatl Veracruz
Maya Yucatéan
Zapoteco Oaxaca
Totonaco Veracruz
Zapoteco Oaxaca
Hnahfu Querétaro
Pame San Luis Potosi
Mazateco ~ Edo. de Méx
Popoloca Puebla
Maya Yucatan
Maya Campeche
Purépecha  Michoacadn
Triqui Oaxaca
Mixe Oaxaca
Mixe Oaxaca
Maya Yucatan
Mixteco Morelos
Mixteco Guerrero

GRADO

DOCT
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
DOCT
MA
DOCT
MA
DOCT
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
MA
DOCT

CAMPO O PROGRAMA
DE ESTUDIO

Boténica

Economia Agraria

Derechos Humanos
Telecomunicaciones

Agroforesterfa Tropical

Desarrollo Rural

Ciencias Educativas/ Curriculo
Desarrollo de la Educacién Béasica
Literatura comparada: estudios literario
Sociologfa

Investigaciéon Educativa

Procesos Politicos Contempordneos
Investigacién Educativa

Manejo de Recursos

Comunicacién Social

Salud Publica Oral

Salud mental y Técnicas Piscoterapetitic
Neurociencias

Economia Agricola

Manejo y Conservacién de Bosques Troj
Bilingual Intercultural Education
Estrategias Desarrollo Agricola
Interuniversitario Ciencias Forestales
Geografia

Interuniversitario en Administracién y I
Planificacion Territorial y Desarrollo Re;
Desarrollo de la Educacién Bésica
Migraciones y conflictos en la sociedad
Bilingual Intercultural Education

Artes Visuales

Desarrollo Rural

Interuniversitario en Administracién y I
Derechos Fundamentales

Manejo y Gestién Integral de Cuencas E
Agricultura Intensiva

Desarrollo Econémico Local
Farmacologia

Politicas Ptblicas

Antropologia Social y Cultural



s y culturales

as

icales y Biodiversidad

Direccién Empresarial

yional

>lobal

Direccién Empresarial

[idrograficas

UNIVERSIDAD

Colegio de Postgraduados, Texcoco
U. Pontificia Cat6lica de Chile

U. Iberoamericana Ciudad de México
IPN, Zacatenco

CATIE

U. Austral de Chile

U. de Chile

U. Iberoamericana, Puebla

U. Auténoma de Barcelona

U. Iberoamericana Ciudad de México
CINVESTAV IPN

U. Salamanca

CINVESTAV IPN

CATIE

U. Pontificia Catélica de Chile

U. de Sevilla

U. de Deusto

U. Auténoma de Barcelona

CATIE

CATIE

U. Mayor de San Simén

Colegio de Postgraduados, Puebla
U. Austral de Chile

U. Nacional Auténoma de México
U. de Barcelona

U. de Barcelona

U. Iberoamericana, Puebla

U. de Deusto

U. Mayor de San Simén

U. Nacional Auténoma de México
U. Austral de Chile

U. de Barcelona

U. Carlos III de Madrid

CATIE

U. de Almeria

U. Carlos III de Madrid

U. de Guadalajara

U. de Deusto

U. Auténoma de Barcelona

PAIS

Meéxico
Chile
Meéxico
Meéxico
Costa Rica
Chile
Chile
México
Espafia
México
Meéxico
Espafia
Meéxico
Costa Rica
Chile
Espafia
Espafia
Espafa
Costa Rica
Costa Rica
Bolivia
Meéxico
Chile
México
Espafia
Espana
México
Espanfia
Bolivia
México
Chile
Espafa
Espafia
Costa Rica
Espana
Espafia
Meéxico
Espafia

Espafia

CONTACTO

aguilargiselaifp@yahoo.com.mx
jaguilal@uc.cl
avandali@hotmail.com
graciel530@yahoo.com.mx
ascencio@catie.ac.cr
mavella_cruz@hotmail.com
mariaelenaballinas@yahoo.com.mx
cande60@yahoo.com.mx
vicentebaut@yahoo.com.mx
judith_bautista_perez@yahoo.com.mx
magnoliabolom@yahoo.com.mx
abel_bruno2000@yahoo.com.mx
rafapibi@yahoo.com.mx
scastilloze@gmail.com
gjcastro@uec.cl
noe_cathimx@yahoo.com.mx
Ina_ceballos@yahoo.com
alexceja_mich@yahoo.es
jcetz@catie.ac.cr
chandzul@yahoo.com.mx
hilario.ifp@gmail.com
ecitlahua@yahoo.com.mx
josevidalc@yahoo.es
liliacruz13@yahoo.com.mx
nancyvanesac@yahoo.com.mx
bidunu@hotmail.com
lot@hispavista.com
rufinodc@yahoo.com
dionisioromualdorosa@yahoo.com.mx
justidom@yahoo.com.mx
calcehtok@yahoo.com
antonio_ekflores@yahoo.com.mx
orhepati@hotmail.com
eloyfg@hotmail.com
xochilt21@gmail.com
seragv@yahoo.com.mx
miriamrubi@yahoo.com.mx
salomongarciamx@yahoo.com.mx

jaimejaguar76@yahoo.com.mx



NOMBRE

Garcia Nambo Benito
Garzoén Lépez Pedro

Girén Lépez Antonio
Goémez Gémez Victor Hugo
Goémez Gutiérrez Rosalba
Go6mez Lara Horacio
Gomez Moreno Lucia
Goémez Santiago Santos
Go6mez Solano Mario
Gomez Velasco Anaximandro
Gonzélez Gémez Apolinar
Gonzélez Judrez Melquisedec
Gonzélez Zarate Mequeas
Gutiérrez Morales Salomé
Herndndez Carre6n Nadia
Herndndez Hernandez José
Hernandez Lépez Israel
Hernandez Lépez Pedro
Hernédndez Mendoza Fidel
Hernédndez Robles Faustino
Herndndez Sosa Melina
Hernédndez Sudrez Cleotilde
Hipdlito Lépez Zaira Alheli
Jiménez Valenzuela Isidro
Juan Carlos Irma

Judrez Garcia Martha

Judrez Lopez Claudia Roxana
Julidn Santiago Flor

Lemus de Jestis Genaro
Lemus Jiménez Alicia
Llanes Ortiz Genner

Loera Palma Marco Antonio
Lopez Bércenas Francisco J.
Loépez Basilio Margarita
Lépez Cruz Josafat

Lopez Encinos José Luis
Lépez Hernandez Celsa
Manuel Rosas Irma

Manzano Méndez Filemé6n

GENE-

ANO DE

RACION EGRESO

2003
2002
2002
2004
2004
2002
2001
2001
2003
2003
2005
2002
2006
2001
2005
2003
2005
2005
2005
2008
2005
2002
2006
2002
2002
2004
2005
2003
2004
2003
2001
2001
2001
2001
2004
2005
2005
2001
2004

2006
2004
2005
2007
2007
2005
2004
2005
2006
2007
2008
2006
2009
2005
2006
2006
2008
2008
2008
2010
2007
2006
2009
2005
2006
2007
2008
2006
2008
2006
2003
2004
2004
2003
2007
2008
2007
2004
2008

GRUPO
INDIGENA

Totonaco
Chinanteco
Tseltal
Tsotsil
Tseltal
Tsotsil
Tseltal
Totonaco
Tsotsil
Tseltal
Mixe
Néhuatl
Chontal
Popoluca
Néhuatl
Néhuatl
Chinanteco
Chinanteco
Triqui
Huichol
Zapoteco
Hiahfiu
Zapoteco
Mayo
Chinanteco
Zoque
Zapoteco
Mixteco
Néhuatl
Purépecha
Maya
Tarahumara
Mixteco
Zapoteco
Mixteco
Tseltal
Tsotsil
Mixe

Zapoteco

EDO. DE
NACIMIENTO

Michoacén
Oaxaca
Chiapas
Chiapas
Chiapas
Chiapas
Chiapas
Veracruz
Chiapas
Chiapas
Oaxaca
Oaxaca
Oaxaca
Veracruz
Puebla
Veracruz
Oaxaca
Oaxaca
Oaxaca
Jalisco
Oaxaca
Hidalgo
Oaxaca
Sinaloa
Oaxaca
Chiapas
Oaxaca
Oaxaca
Puebla
Michoacédn
Yucatan
Chihuahua
Oaxaca
Oaxaca
Oaxaca
Chiapas
Chiapas
Oaxaca

Oaxaca

GRADO

MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
MA
DOCT
MA
DOCT
MA
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA

CAMPO O PROGRAMA
DE ESTUDIO

Estudios Regionales del Medio Ambien
Derechos Fundamentales

Did4ctica y Org. de Insts. Educativas
Desarrollo de la Educacién Basica
Nuevas Tendencias Derecho Constituci
Culturas e Identidad en Sociedades Cor
Desarrollo de la Educacién Basica
Desarrollo de Proyectos

Derecho

Biologfa Molecular

Ingenierfa en Sistemas Empresariales
Antropologia

Manejo y Conservacién de Bosques Troj
Lingiiistica

Administraciéon (MBA)

Derechos Fundamentales

Manejo y Conservacién de Bosques Troj
Lingtifstica Aplicada

Educacién Intercultural Bilingtie
Educacién Intercultural Bilingtie
Desarrollo Ambiental

Ciencias Sociales

Psicologia Mencién en Psicologia Social
Ciencias de la Agricultura

Manejo y Conservacién de Bosques Troj
Psicopatologfa clinica infanto-juvenil
Ciencias en Desarrollo Sostenible

Salud Puablica

Agroforesteria Tropical

Historia

Antropologifa del Desarrollo

Manejo de Centros Educacionales
Desarrollo Rural

Derechos Fundamentales

Sociologia Master en Ciencias del Traba
Neuropsicologia Clinica

Desarrollo Rural

Estudios del Desarrollo Rural

Ciencias Forestales



onal

tempordneas

icales y Biodiversidad

icales y Biodiversidad

-Comunitaria

icales y Biodiversidad

UNIVERSIDAD

U. Iberoamericana, Puebla

U. Carlos III de Madrid

U. de Sevilla

U. Iberoamericana, Puebla

U. de Salamanca

U. de Sevilla

U. Iberoamericana, Puebla

U. de La Salle, Hidalgo

U. Carlos III de Madrid

U. de Birmingham

U. Iberoamericana, Ciudad de México
U. Iberoamericana, Ciudad de México
CATIE

U. de California, Santa Barbara
ITESM-EGADE

U. Carlos III de Madrid

CATIE

U. Pompeu Fabra

U. Mayor de San Simén

U. Mayor de San Simén

U. Carlos III de Madrid

U. Iberoamericana Ciudad de México
U. Pontificia Catdlica de Chile

U. Pontificia Catélica de Chile

CATIE

U. Auténoma de Barcelona

ITESM, Estado México

Instituto Nacional de Salud Publica
CATIE

U. Iberoamericana Ciudad de México
U. de Sussex

U. de Barcelona

U. Auténoma Metropolitana

U. Carlos III de Madrid

U. Auténoma de Barcelona

U. de Salamanca

Colegio de Postgraduados, Texcoco
Colegio de Postgraduados, Puebla

Colegio de Postgraduados, Texcoco

PAIS

Meéxico
Espafia
Espafia
Meéxico
Espafa
Espafia
Meéxico
Meéxico
Espafia
Inglaterra
Meéxico
México
Costa Rica
EUA
México
Espana
Costa Rica
Espafia
Bolivia
Bolivia
Espafia
México
Chile
Chile
Costa Rica
Espafia
México
Meéxico
Costa Rica
México
Inglaterra
Espafia
Meéxico
Espafia
Espafia
Espana
México
Meéxico

México

CONTACTO

gar_benito@yahoo.com.mx
garzonpedro27@hotmail.com
antogiron1976@hotmail.com
gomez_victormx@yahoo.com.mx
rosalbaggmx@yahoo.com.mx
golahora33@yahoo.com.mx
sclc66@yahoo.com.mx
sgomezsa@hotmail.com
solano77_6@yahoo.com.mx
agv23@yahoo.com
apolinar.gonzalez@indigenasdf.org.mx
nicatcate@prodigy.net.mx
mique_gonza@yahoo.com.mx
salogumo@gmail.com
nadia_hernandez_carreon@yahoo.com.mx
josehh14@yahoo.com.mx
helois75@yahoo.com.mx
pedrohdez4@hotmail.com
fidel_estrikis@yahoo.com.mx
faustinoherdezrobles@yahoo.com.mx
meli_analco@yahoo.com.mx
famh74@hotmail.com
zaira_hipolito@yahoo.com.mx
ijimenel@uc.cl
irmajuancarlos@hotmail.com
martha_juarezgarcia@yahoo.com.mx
croxan@yahoo.com
xanat_florjs@yahoo.com.mx
genarolemus_dj@yahoo.com.mx
alylem 78@yahoo.com.mx
tsikbaloob@gmail.com
conful0@hotmail.com
flopez34@hotmail.com
magoslob@hotmail.com
josafatlopez4@yahoo.com.mx
psic_jluis160@hotmail.com
lophcel@yahoo.com.mx
marih05@yahoo.com.mx

ﬁmanzano@yahoo.com.mx



NOMBRE

Martinez Bautista Isaias
Martinez Cruz Sixto

Martinez Jiménez Florinda
Martinez Veldzquez Xitlali
May Chable Cecilio

Meéndez Espinosa Oscar
Méndez Ton Roberto Criséforo
Meéndez Torres Georgina

Mendieta Ramirez Araceli

GENE-

ANO DE

RACION EGRESO

2005
2004
2006
2005
2001
2005
2006
2001
2006

Mendoza Diaz Maria Magdalena 2006

Mendoza Garcia Victor Manuel
Montejo Lépez Bernabé
Morales Ramirez Ignacia
Moreno Cruz Rodolfo

Muifioz Antonio Ma. del Pilar
Ortega Gonzalez Z6simo
Osorio Herndndez Carmen
Osorio Irineo Raquel

Pech Puc Ma. Cristina

Peralta Ramirez Valentin
Pérez Castro Tiburcio

Pérez Garcia Oscar

Pérez Lopez Sady Leyvi

Pérez Pérez Elias

Pérez Ramirez Rodrigo
Quezada Ramirez Ma. Félix
Ramirez Reyes Neptali
Ramirez Sanchez Martha Areli
Ramirez Santiago Rosario
Riafio Ramirez Noel

Rios Méndez Orlando
Rodriguez Ortiz Lauriano
Ruiz Pérez Eliseo

Ruiz Ruiz Ma. Elena

Sanchez Franco Irene

Sénchez Gémez Miqueas
Santiago Encarnacién Genoveva
Santiago Isidro Antonino

Séantis Gomez Fernando

2005
2001
2002
2003
2003
2002
2004
2002
2002
2002
2003
2005
2006
2001
2004
2001
2006
2005
2002
2005
2004
2001
2005
2005
2005
2005
2008
2003
2006

2008
2007
2010
2008
2004
2009
2009
2004
2010
2009
2008
2004
2005
2006
2005
2005
2008
2006
2006
2006
2007
2008
2009
2005
2007
2004
2009
2010
2006
2008
2008
2003
2008
2008
2009
2008
2010
2006
2009

GRUPO EDO. DE
INDIGENA NACIMIENTO

Zapoteco Oaxaca
Néahuatl Puebla
Mixe Oaxaca
Purépecha Michoacin
Maya Yucatdn
Zapoteco Oaxaca
Tsotsil Chiapas
Chol Chiapas
Otomi Morelos
Otom{ Hidalgo
Mixteco Oaxaca
Chol Chiapas
Mixteco Oaxaca
Zapoteco Oaxaca
Zapoteco Oaxaca
Triqui Oaxaca
Mixteco Oaxaca
Zapoteco Oaxaca
Maya Yucatéan
Néhuatl Edo. de Méx
Mixteco Oaxaca
Mixe Oaxaca
Mam Chiapas
Tsotsil Chiapas
Zapoteco Oaxaca
Hnahfiu Hidalgo
Zapoteco Oaxaca
Otomi Edo. de Méx
Zapoteco Oaxaca
Mixteco Oaxaca
Zapoteco Oaxaca
Tsotsil Chiapas
Tsotsil Chiapas
Tseltal Tabasco
Tseltal Chiapas
Zoque Chiapas
Amuzgo Guerrero
Totonaco Veracruz
Tseltal Chiapas

GRADO

MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
MA
DOCT
DOCT
DOCT
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
MA

CAMPO O PROGRAMA
DE ESTUDIO

Ciencias en Desarrollo Sostenible
Diversidad y Cambio en Educacién: Pol
Educacién intercultural bilingtie

Salud Ptblica

Ciencias de la Agricultura

Lingtifstica Aplicada

Investigacién y Desarrollo de la Educac
Estudios de Género

Andlisis y Evaluacién de Procesos Polit:i
Manejo y Gestién Integral de Cuencas I
Sociologia del Desarrollo Rural
Terminologfa y Lexicograffa

Ciencias de los Alimentos

Derechos Fundamentales

Desarrollo Econémico Local

Derecho Constitucional

Desarrollo Rural

Desarrollo de la Educacién Basica
Estudios de la Mujer y de Género
Lingtifstica

Evaluacién de Programas
Agroforesterfa Tropical

Educacién

Antropologia Iberoamericana
Ecoeficiencia energética y Energifas reno
Demografia

Investigacion Etnogréfica, Teorfa Antropo
Antropologia Social

Manejo y Conservacién de Bosques Tro
Restauracién de Ecosistemas
Migracién y Educacién Intercultural
Desarrollo y Ayuda Internacional
Politicas Publicas

Educacién Intercultural bilingtie
Culturas e Identidades en Sociedades C
Didactica de la lengua y de la literatura
Educacion intercultural bilingtie
Desarrollo Rural

Investigacién y Desarrollo de la Educac



iticas y Practicas

cos y Sociales

lidrograficas

vables

[6gica y Rels. Interculturales

vicales y Biodiversidad

ontemporaneas

UNIVERSIDAD

ITESM, Estado México

U. de Barcelona

U. Mayor de San Simén

U. Pompeu Fabra

U. Pontificia Catdlica de Chile
U. Pompeu Fabra

U. Iberoamericana, Ciudad de México
FLACSO

U. Carlos III de Madrid

CATIE

U. de Wageningen

U. Pompeu Fabra

U. de las Americas Puebla

U. Carlos III de Madrid

U. Carlos III de Madrid

U. Nacional Auténoma de México
U. Federal do Rio Grande do Sul
U. Iberoamericana, Puebla

U. de Granada

U. Nacional Auténoma de México
U. de Barcelona

CATIE

U. Austral de Chile

U. de Salamanca

U. Zaragoza

Colegio de la Frontera Norte

U. Auténoma de Barcelona

U. de Manchester

CATIE

U. de Alcald

U. de Barcelona

U. Complutense de Madrid

U. de Chile

U. Mayor de San Simén

U. de Sevilla

U. Auténoma de Barcelona

U. Mayor de San Simén

U. Austral de Chile

U. Iberoamericana Ciudad de México

PAIS

Meéxico
Espana
Bolivia
Espafia
Chile
Espafa
Meéxico
Ecuador
Espafa
Costa Rica
Holanda
Espafia
Meéxico
México
Espafia
Meéxico
Brasil
Meéxico
Espafia
México
Espafia
Costa Rica
Chile
Espafia
Espana
México
Espana
Inglaterra
Costa Rica
Espana
Espafa
Espafia
Chile
Bolivia
Espafia
Espafia
Bolivia
Chile

México

CONTACTO

ifp_isaias@yahoo.com
sixto_martinezcruz1968@yahoo.com.mx
flor_tamazulapam@yahoo.com.mx
xitlapurhemich23@yahoo.com.mx
cmayl@uec.cl
oscarwin@latinmail.com
rmendezton@gmail.com
georginamendez@yahoo.com
aracelimendietaifp@yahoo.com.mx
mmagdalenamd@yahoo.com.mx
victormendozag@gmail.com
bmontejolopez@yahoo.com
ymora2004@yahoo.com.mx
rodmecrz@gmail.com
economapi@yahoo.com
nimaxutaaj@yahoo.com.mx
carmen?00704@yahoo.com.mx
osorioraquel@hotmail.com
mpech@correo.ugr.es
miahuatl@hotmail.com
tperezcastro@yahoo.com
oscarperezifp@yahoo.com.mx
lopez_sady@yahoo.com.mx
elias_perez28@hotmail.com
rodrigo_perez_r@yahoo.com
maria_felixquezada@hotmail.com
neprare2002@yahoo.com.mx
areliramirez31@yahoo.com.mx
rosario@catie.ac.cr
noelriao@yahoo.com.mx
bsiadao_82@yahoo.com.mx
lero28@hotmail.com
eliseoruizperezifp@yahoo.com.mx
malel0972@yahoo.com.mx
irenesanchez2003@hotmail.com
msanchezg99@hotmail.com
genovevasantiago@yahoo.com.mx
antoninosantiago@gmail.com

santisgomez_fernando@yahoo.com.mx



NOMBRE

Séntiz Gémez Roberto

Santiz Herndndez Mario

Sarmiento Santiago Ascencién

Shilon Gémez Marcos
Sihlén Gémez Francisco
Sosa Pérez Gabriel
Teodocio Olivares Amador
Toledo Lépez Arcelia

Tuz Chi L4zaro

Uitz May Miriam

Varillas Lépez Eustacia
Vézquez Alvarez Juan
Vézquez Garcia Madain
Vazquez Garcia S6crates
Véazquez Pérez Luciano
Vite Aranda Susana
Zarate Carmona Gregorio

Zarate Toledo Ezequiel

GENE-

2002
2004
2004
2005
2008
2004
2005
2003
2003
2004
2005
2003
2003
2003
2005
2006
2003
2002

ANO DE
RACION EGRESO

2005
2007
2007
2008
2010
2008
2009
2007
2008
2007
2008
2007
2006
2006
2008
2009
2006
2006

GRUPO
INDIGENA

Tseltal
Tsotsil
Totonaco
Tsotsil
Tsotsil
Zapoteco
Zapoteco
Zapoteco
Maya
Maya
Popoluca
Chol
Zoque
Mixe
Chol
Nahuatl
Chatino

Zapoteco

EDO. DE
NACIMIENTO

Chiapas
Chiapas
Veracruz
Chiapas
Chiapas
Oaxaca
Oaxaca
Oaxaca
Yucatdn
Yucatdn
Puebla
Chiapas
Chiapas
Oaxaca
Chiapas
Edo. de Méx
Oaxaca

Oaxaca

GRADO

MA
MA
MA
MA
MA
MA
MA
DOCT
DOCT
MA
MA
DOCT
MA
MA
MA
MA
MA
MA

CAMPO O PROGRAMA
DE ESTUDIO

Lingtifstica Aplicada

Intervencién Psicolégica con DBM
Calidad y Procesos de Innovacién Educ
Derechos Humanos

Bilingual Intercultural Education
Manejo y Gestién Integral de Cuencas I
Lingiiistica

Filosoffa de la Administracién

Historia de Iberoamérica
Comunicacién Audiovisual
Investigacién y Desarrollo de la Educac
Lingiiistica

Evaluacién de Programas

Desarrollo Rural

Investigacién Educativa

Mercadeo e Investigacion de Mercados
Desarrollo Rural

Estudios de Sociedades Latinoamerican



U. de Valencia Espana mario_shmx@yahoo.com.mx

U. Iberoamericana Ciudad de México Meéxico shilon_marcosifp@yahoo.com.mx

lidrograficas CATIE Costa Rica gs0sa80@yahoo.com.mx

ITESM-EGADE Meéxico arcetoledo@hotmail.com

U. de Deusto Espafia muitzmay@yahoo.com.mx

U. de Texas, Austin EUA xxun@mail.utexas.edu

U. Auténoma Metropolitana Meéxico mixs_78uk@yahoo.com

U. de Valencia Espafia susanavite@yahoo.com.mx

~
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U. Sorbonne Paris III Francia toledoezequiel@hotmail.com
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